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GIRIS

DUSUNMEK

Filozof ile felsefeci ayni anlama gelmez. Bu iki meslek birbirinden
farkhdir. Ama bunu ille birbirine zittirlar anlaminda da
algilamamak gerekiyor. Felsefeci ve filozof nasil tanimlanabilir o
zaman? Ayri ayri isler, ayri ayri meslekler icra eden insanlarin
tanimlari da mutlaka farkli olacaktir.

Felsefe ile ilgilenen felsefeci olabilir. Ama filozof baska bir
meslegin sahibidir. Bu ayri bir meslektir.

Felsefeci felsefe ders(ler)ini verenlere takilan bir isim de olabilir
isterseniz.

Filozofun bir¢ok tanimi yapilabilir. Filozofun birgok anlami vardir.
Felsefenin de. Bunlardan birkagini burada aktarmak istiyorum.
Elbette bunlara inanmak, katilmak veya inanmamak, katilmamak
birimizden obirimiize degisebilir.

inanmak ve katilmak ta olasi. Tersi de. Bunlar géreceli seylerdir
demek istiyorum. Tam bir o0Ozglrlik ve bireysel diizeyde
bagimsizlik icinde. Bu kesin. Bu ¢cok acik.

Evet felsefenin pek cok anlami bulunuyor: iste birkag 6rnek:
Felsefe hikmet bilgisidir. Hikmet ve marifet sevgisidir.

Bir bilimin temel kurallaridir. ilkeleridir.
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Taninmis bir filozofa ait 6zel bir meslektir.
Felsefe tabiat, huy ve mizag sakinligidir. Bir tur rahatliktir.

Felsefe sabirli olmayi bilmektir: Her tirll karamsarlik, felaket ve
olumsuzluklar karsisinda sabrini korumayi bilmektir.

Felsefe rahathk askidir.
Bilgenin dostlugudur. Bizzat bilgeliktir.

Filozofun anlami da birgok: Olumlu ve olumsuz taraflarindan
birine ya da 6bliriine dncelik veren pek ¢ok tanimi vardir:

Filozof, o6rnegin, "mantalitelerin degismesine g¢alisan insandir"
biciminde tanimlanabilir. “Mantalite” sozciglu Turkceye
Fransizcadan getirildi: Fransizcasi mentali€ dir. Yani zihniyet. Veya
anlayis. Yani duslince veya kani. Artik nasil uygun gorirseniz dyle.
En zor degistirilebilen seyin de bu oldugunu 6teden beri biliyoruz.
Bunu bilmek bile bir tir bilgelik isaretidir. Bunun degismesi igin
ve/veya bunu degistirmek icin ¢cabalamaya basladigimiz zaman
“filozofluk evi”nini esigini astik demektir. Evet hepimiz bu ise
girisebiliriz.

Filozof « bir yaraticidir: Disilinceler alaninda yaratici ve Urin
vericidir » seklinde de tanimlanabilir: Bu anlamda burada bir kez
daha ve hemen belirtilmeli felsefe dersi veren veya felsefi kitaplari
cevirenler (ceviri bir yerde bir dilden baska birine aktarma oldugu
icin) filozof sayil(a)mazlar. Sayilmamalidirlar. Elbette bir filozof
ayni zamanda felsefi bir kitabi ¢evirebilir. O zaman bu filozof ayni
zamanda c¢evirmen de sayilabilir. isterse elbette.

"Filozof sadece distnceler tarihgisi olmamaldir." O zaman
ortaokulda, lisede, Universitede felsefe dersleri okutan, veren
O6gretmen filozof sayllmamali. Sayilmaz. Ortaokul ve/veya lise
ogretmenlerinden, Universite 6gretim Uyelerinden filozof ¢cikmaz
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demiyorum. Bitin 6gretmenlerin veya 6gretim Uyelerinin sadece
bu konuda ders verdikleri igin ille filozof olarak
tanimlanamayacaklarini belirtmek istiyorum.

Peki o zaman felsefeyi yeniden tanimlamaya ¢alisabilir miyiz?
Felsefe nedir? Felsefeyi nasil tanimlayabiliriz?

Felsefe, "dlsinmeye yardim etmektir." Felsefe, "dlslinceyi
gelistirici ve aydinlaticidir.”

Felsefe yeni konseptler yaratmaktir. Yeni konseptler 6nermektir.

Nusret Hizir su tanimi onerir: "Felsefenin bilim dnermelerinin
mantiksal analizi olarak tanimlayabilecegimiz bir etkinlik oldugu
kanisindayim. (...) Felsefenin bir bilgi dizesi (sistemi) degil, bir
etkinlik oldugunu distniyorum.”

insanlara yazmayi ve okumayi 6gretebiliyorsak eger, DUSUNMEYi
de Ogretebiliriz.

DUSUNMEYi BILMEK MUMKUNDUR. Bu, her zaman ve her yerde
ve herkes i¢in o kadar kolay degil. Hatta hig kolay degil. Disiinmek,
maalesef yazmak ve okumak gibi 6grenilemiyor. Neden? Martin
Heidegger, Was heisst denken?Disinmek nedir? Neye
distinmek diyoruz sorusunu sordugu zaman, disinmenin
olanakli olup olmadigini tartisiyordu. Bugiin felsefede tartisilan en
birincil konu budur: DUSUNMEK OLASI MI? Herkes diisiinme
yetenegine sahip mi?

Bircok Ulkede bircok insan distinme yanlisi bile degil. Birakiniz
distinmek icin 6zel caba harcamalarini.

Belki insanlar dlsinmeye merakl, ancak gerekli adimi
at(a)miyorlar. Neden?
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DUSUNMEK. Sadece varolmanin bir eylemi biciminde diisiinmek
olabilir mi? Felsefe yapmak o zaman yasami disinmektir.
Filozofluk ise dlisiincesini yasamaktir.

Ama herkes disuniyor mu? Bu kesin degil. Beyinlerinin tamamini
kullan(a)mayanlarin varoldugunu biliyoruz. Pek ¢ok insan
distinmek bile istemiyor, bunu da biliyoruz. Bunu c¢ok dogal bir
bicimde ve apacik ifade edenler bile var. En basit haliyle.
Distnmeyi birakalim, tekrarlamak pahasina da olsa yazmaliyim:
Disun(e)meyenler, disiinmek istemeyenler bile var. Oysa hayatin
hayat olabilmesi i¢in dlisinmek sart.

Diinyamizi, giniimuzi, yarinimizi karartmamak icin disiinmemiz
gerek.

Baskalarinin bizim icin hazirladigi “dus-lUn-ceyi” sorgulamadan
benimsemememiz gerekiyor. Kendi dlsiince slizgecimizden
gecirmeden, elestirisel bir bakisla ince eleyip sik dokumadan
hazirlop distinceyi almamaliyiz. Tembellikten kurtulmak sart.
Dustinmek ¢lnki sonugta bir gaba istiyor. Bil(ebil)mek igin
disiinmek. Distinmeyi, neden disindigiini anlamaya galismak.

O zaman yeniden soruyorum: Distiinmek olasi mi? Dislinceyi
elestirmeyi kim dilsinecek? “Deliler” deli olmayanlardan daha
hizli distinenler midir?

Gunlmauz filozoflari, dinin filozoflarini anlamaya, yorumlamaya
veya duslindiklerini ya da dlsinmek istediklerini yeniden
disiinmeye veya dusiinmeye galismaya ¢abaliyorlar. Sujetolarak
insani, butldn subjektivitesi ile insani ve dinyayl anlamak icin
yontemler bulmak amaciyla yeni bir felsefe, yeni bir distince
bicimi olusturmak icin. Buglinkl felsefe, bu anlamda, bir yer ve
yorumbilim bicimine dénlisiiyor, donisti diyenler var.
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Bir yerde soru c¢ok basittir ve sudur: Ben mi iyi anladim? Ben
daha(mi) iyi anladim.

Filozof glndnin/glniin(in)/ zamani(nin) adami olmahdir. Nasll
yasamali sorusuna yanit aramali midir? Baskalarinin bu konuda
disinduklerini, soylediklerini, yazdiklarini okuyarak, yasam
uzerine kendi yargisini mi olusturmalidir?

Biz de baskalarinin bu konuda yazdiklarini, séylediklerini
dinleyerek, okuyarak, dinleyerek kendi yargimizi olusturabilir
miyiz?

Evet birincil derecede 6nemli sorulardan birkagi bunlardir iste:
Nasil yasamali? Nasil mutlu olmah? Nasil eglenmeli? Nasil
baskalarina yardimci olabilmeli? Felsefenin ve filozofun
yanitlamasi gereken birkag soru daha.

Fransiz filozof Gilles Deleuze, felsefi distince "gocebe diistince"dir
diyor. Yani "bitdn sinirlarini asan, bitin uygarliklardan kavramlar
alaraktan yola dismis, kendini 6zne olarak tanimlamadan
distiinmeyi gerceklestirmek olan yersiz-yurtsuzlasmis insandir
filozof. Filozof bitlin sinirlarini asabildikten alacagl kavramlarini
o0ding aldiktan sonra kendine 06zgl dlstinendir (mi?),
distinen(mi)dir:"

iste bu baglamda HEPIMIiZ GOCEBEYiZ demenin bir anlami oluyor.
Evet hepimiz gbcebeyiz clinki hepimiz baska “diinyalardan”,
baska uygarliklardan, baska dil, kiiltiir ve geleneklerden kavramlar
aliyoruz. Evet 6diing aliyoruz ama sirec icinde, kendi yasamimiz
icinde onlardan yararlanmayi asla ihmal etmiyoruz. Burada yazar,
sair ve sanatcilar icin bu yasamin icinde elbette yarattiklarini da
eklemek gerekiyor. Veya bir ana-babanin ¢ocuklarini yetistirmek
icin cevresindeki, gidip gordigi mekanlardaki kiltir alis-verisi ve
bundan sonra cocuklarini veya cocugunu yetistirmesinde yeni
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ama bizzat kendisinin yarattigi (burada da yaratmak soz
konusudur, dikkatinizi rica ediyorum) yéntem kullanmasini da bu
cercevede degerlendirmemiz gerekiyor.

Boylece bir kaynasma, bir Ureyip cogalma, bir calkalanma, bir
gidip-gelme, bir dolasma, bir dolasim, bir iletisim, bir dokunma
(bin ah isitme!), bir oksama, bir sevisme, bir yapisma, bir
bitlinlesme, bir kendinden ge¢me ki sorma gitsin. Evet bu sekilde
hepimiz gécebeyiz.

Michel Foucault'ya gore, felsefi distince bilineni mesrulastirmak
icin kullanilmamalidir Felsefe baska tirll nasil ve nereye kadar
distnulebilecegini bilmek icin kullaniimaldir. Ve bu amaga
varmak i¢in arastirmaya yonelik stirekli ve diizenli ¢aba ve girisimi
tesvik etmelidir.

Michel Foucault felsefesi, kendi deyisiyle bir “cheminement” (yol
alma) ve bir “pietinement” (yerinde sayma) dir. Bu felsefe
duraksamalar, tereddiitler, endiselerle yuklidir. Bugiin,
Foucault’'nun vyapitlarina “aciklayict yontemleri” uygulamak
zamani geldi diyenler var. Yani kendisinin inceledigi seylere,
konulara uyguladigi généalogie (soy, soy kituglu bilimi) ve
interprétation (aciklama, yorumlama) yodntemlerini... Yani
“gercek oyunlari”’ni... Bu konuda sorumluluk artik “cicegi
burnunda” filozoflarda. Ve eskilerden icindeki ¢ocugu
oldirmemislerde.

Hemen belirtmek te yarar var : Michel Foucault, sadece felsefeye
degil tarihe, insanbilimine, toplumbilime de yeni bir bakis acisi
getirdi. Arsivlerin kullaniminda “devrim” yapti demek abartma
olmaz. Arkadasi filozof Paul Veyne’in Comment on ecrit
I’Histoire? Foucault révolutionne L’Histoire (Tarih Nasil Yazilir?
Foucault Tarihi Kokinden Degistiriyor) kitabi bu konuda bir
ornektir.
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Bir baska tarihgi, Arlette Farge, tarih calismalarinda “Foucault’ya
borcu”ndan s6z ediyor. Borglu olan sadece o degildir.

"Cogi to ergo sum" (Dusiniyorum o halde benim/varim) artik
bilinenin en bilinenidir. Ama bugiinkii konu-m-larda, buginkii
durumlarda, bugiinkii yasamlarda artik "Kaciyorum! Oyleyse
benim, varim"i 6neriyorum.

Oneri-yorum.

Bu size, baska birilerini/baska bir filozofu mu animsatiyor?
Olabilir. Ve dogaldir da: Clnku f'ilozofluk ayni zamanda bir
INSANLIK DURUMU/HALI/KONU-MUDUR DA.

Gidiyorum/kagiyorum o halde varim/benim. iste yeni. Gidiyorum
nereye? Aramaya. Neyi aramaya ? Yolu. GiDi-YORUM. Seni gidi-
yorum-seni ! Gidiyorum: Glin-es-e. Gidiyorum: Glinese yanmaya,
GUN'e es olmaya. Gidiyorum: Giinliik giineslik olmaya. Simdi artik
"gitmek" zamanidir.

Simdi artik ddonmek ZAMANIDIR. Kaldigmiz yer(ler)e. Sadece (geri)
dénmek. Ama nasil?

SASI RMAK

Eski Yunanlilar felsefenin THEORIA kavramindan, yani BAKMAK,
SEYRETMEK,  SEYIRETMEK, seyler karsisinda ilk  kez
karsilasiyormuscasina  SASKINLIK  DUYMAK'TAN  geldigini
dustndiiler. Felsefe seyretmek anlamina gelen THEORIA
sozcuginden/fiilinden kaynaklanir. Buguin kimi filozof yeniden bu
kavrama dénmekten yanalar: SASIRMAK.
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Filozof, yasamayi bir aligkanhk gibi almayandir. Yasami her an
saskinhkla, merakla izleyendir. Yasama asla alismayandir.
Bulagmayandir. Aliskanliktan kaginandir. Yasam, acgiklanmasi
zor/aciklanamaz, sihirli, gizemli, bilmececi/bilinmemeci kalir hep.
Kimi sorularina yanit aransa, kimi yeni sorular sorulsa, kimi eski
sorular gincellestirilse bile. Filozof hep sasiran/saskin bir
cocuktur.  Yeni dogan  ¢ocugun her  dokunduguna
(ELIN/DOKUNMANIN ONEMI. Birazdan gorecegimiz gibi, Abidin
Dino ile soylesimizde deginiyoruz bu konuya), her ayirdina
vardiginda duyumsadigi saskinlik gibi yani. Filozofun ¢ocukla
birincil yakinhgidir bu.

Blyldikce, YASAMA ALISTIKCA VE ONU NORMAL, evet
"NORMAL" buldukca, cocuk cocuklugundan maalesef c¢ikar.
Yasam artik onu sasirtmaz. Oysa filozof, BUYUDUKCE BILE
SASIRMASINI BILENDIR. lyi bir filozof olmanin istenen en bastaki
sartl sasirmaktir. Sasirmayi bilmektir. Sasirma yetisine hep sahip
olmaktir. Bir filozof, her gordligu karsisinda sasirmasini bilir: Her
gordigline, "Ben bunu daha 6nce gormuistim" diyenden filozof,
bilge olmaz. O halde soru BAKMAYI BiLMEKTIR.

BAKMAK: Bakis "israrli" ve "delici" oldugu oranda, goériinen daha
yakinlasir. Gorliinen daha iyi goriinir. Ancak bu sayede
"gorinmeyenlerde" goriinir kilinir. Bakan goz gorebilir ancak.
Baskasi degil. Bu konuya asagida yeniden donecegim. Gecesiz
geceler. Siyah dokilmis geceler. Glinsliz ginler. Glinesi kacmis
giinler. Baska tirlii nasil GORUNEBILIR, SEYREDILEBILIR,
BAKILABILIR?

Boyanmis gokylizii. Uzak dlkelerin anilari, ortak hafizalar.
Cocukluk anilarimizin, glinlerimizin ve gecelerimizin paramparca
olmus kirintilari. Ugup giden ama igimizde, derinliklerimizde
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saklamaya cabaladigimiz cocukluklarimizin tlkesinde demirlemis,
celiklenmis, kivrilip kalmis distincelerimiz. Saskinhklarimiz.

ELIN alani. Elin ogrettikleri. Elle aligverisler. TOKALASMAK.
YUMRUKLASMAK. SEVMEK. SEVISMEK. ELLERIN OGRETTIKLERI.

Gorlinenle goriinmeyenlerin kesistikleri nokta.

Once felsefeyi belki 6grenemeyiz. Ama felsefi bicimde diisiinmeyi
ogrenmek olasi(mi?).

Di NLEMEK

insanin ve insanin toplum icindeki yerinin incelenmesi.
Arastirilmasi. Dinlerin, mitolojilerin egemenligine bu konuda son
vermek. Bilgelige, marifetli olmaya, huy ve mizag sakinligine
ulasabilmek i¢in arastirmak. Bir filozof asla ¢ok az sey bildigini
unutmayan dastunlrdir. Adam asla ¢ok az sey bildigini
unutmamalidir. Bilge DINLEMEYI bilendir. ille benim dediklerim
dediktir demeyendir filozof. Bilgelik budur iste.

MUTLULUK

MUTLULUK NEDIR? Jean Paul Sartre, "Oyun varligin ilk siiridir"
diyor. Bir Cin atas6zli aynen sunu dile getiriyor: "Eglenceli bir glin,
sonsuzluk glinidlr." Aristo ise daha once "Oyna, oynadikca
ciddileseceksin. » demisti.
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OYUN, EGLENMEK yasamin olmazsa olmazlaridir. Eglenmek,
oynamak, duslince sahibi olmak igin bir par¢a disinmek
gerekiyor. Marx, her tirli "yabancillamaya" karsi OYUN
OYNAMAYI bosuna mi 6neriyor?

Mutlu olmak. Mutlu olunabilir mi sorusunu sormak ve soruyu
distinmek. Bu bile yeter: Mutlu olmak icin.

"Blyldikge" nigin artik oyun oynamaktan vazgegilir? Nigin oyun
oynamaya son verilir? Mutlu olmak igin oyun oynamaya litfen
ARA VERMEYINiZz.

\Y

GUZEL KONUSMAK

Felsefe glizel konusmak sanatidir ayni zamanda. Veya baska
zamanda. Gizel konusmak ve GUZEL KONUSMAYI BILMEK.
iktidarin ve iktidar sahiplerinin dinlettikleri konusmalarini
birakiniz. iktidarin ve iyi saatte olsunlarin nutuklarini birakiniz
gecsinler. Ve bekleyiniz : Herkesin, her birimizin tath, gizemli ve
tadina doyum olmaz konusmalarimizi, giizel konusmalarimizi
bekleyiniz. Dinleyiniz. Ve onlara dncelik veriniz.

SONUC: felsefe ekmege katik olabilir mi?

Ve yanit: Evet olur. Ekmeksiz bile yenebilir.
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A

YOLCULUK

AKIL/US (RAISON) yaninda DUYGULARIMIZ (SENS) da var ebette.
Sanatcilarin "delilik", "delirme" anlarinda ortaya ¢ikan duygular.
Bilinen "hastalik" gibi degerlendirilen delilikten farkh.

Ody Saban'in resim yaparkenki konumunu anlatiyorum:

Ody'ninki gercgekistl veya gercekalti degil. Gergek Otesi veya
gercek yanidir. Yani yeni bir tir "gercekistulik" isterseniz. Kaygi
ve korkularimizin etkisiyle gercegi "dagitmak", « darmadaginik
etmek ». Gergekle tim baglar kopmamistir (heniz). Varliklari
bozup, degistirerek gerceklestirmektir s6z konusu olan. Kaygi
veren, korkularimizi  uyandiran/yeniden harekete geciren
resimler. Cocukluklarimizin hayaletleri. Fantomalar. Cizgiler resim
oluyor. Resimler tablo kenarlarinda yeniden ¢izgiye doénisuyor.
Yazi oluyorlar. Ve ressam kendi diinyasini yaratiyor. Kigulcilk
desenlerle dolu ressamin kendi "dinyas!". Tablolar. Kanallarla,
yollarla, koprilerle, tlinellerle, dallarla birbirine bagh desenler.
Anilar. Korkular. Ressam bir siire sonra, kendisinin bile yaptiklarini
"unuttugunu" itiraf ediyor ve ekliyor: « Cok inceleme yaptigim
zaman ‘delirmeye’ basliyorum. »

iste anlatmaya calistigim ana ulastik.

Parca parca olmus insanoglu. Riyalarimiz ve kabuslarimizla yasam
birbirine kenetlenmis. Hangisi daha gercek? Nietzsche, yasami
boyunca annesinden ve kizkardesinden kagmak istedi.

Ressam, sanatcl ve filozof, ailesinin, ilk cocukluk ve ilk genclik
yillarinin pesini birakmasini istiyor.
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Kacmak clinkli ayni zamanda, kendimizle hesaplasmaktir. Belki.
Belki de degil. Ve bliylik olasilikla sadece yerytiziine nigin geliyoruz
sorusunu sormaktir. Ayni zamanda.

Felsefe yapan duyumlardan uzaklasamaz. Edebiyatgilarin
oncelikle ilgilendigi, ilgilenmek istedigi duyumlar "dinyasi" da
felsefenin alanina girer. Riiya icinde riiya. i¢csellestirmek duyusu.
Gorinmeyen ve dogurgan igsellik. Toplanmis, bir araya getirilmis
hafiza : Ortak hafiza. inanilmaz, dayanilmaz bir "firar etmek"
arzusu.

Heykeltiras Fransoise Giannesini'nin "dlinyasina" saskinlikla
bakalim: Rilyamsi bir "gbocebe" diinyasidir bu. Basl bos, kagmak
yanhsi bir dinya. Sézcikler ve imajlarin akintisina kapilmis
romansi anlatimlarla ¢ocukluk durumlarinin  karisimi  ve
birlesimidir. Ailemsi anilarla, nereden kaldiklari, nasil kaldiklar
bilinmeyen bulanik belli belirsiz koylllik, insanlik anilarinin
karisimi. Tamami sanatcinin kendinden « sulanan », beslenen bir
dinyadir. Bu imajlar karsisinda durmaksizin hareketlilik halidir.
Kendi hafizasinda yolculuktur. Kendi "hayaletleri »,
« fantomalari”, anilari ve daha bilmemneleriyle "karsilikli
konusmalar"dir.

Peki o zaman yolculuklarimizi kim dizenliyor: Kimler?

Sizi bu tir bir "yolculuga" davet ediyorum. Hareket-etmeyen,
hicbir yere gitmeyen, masmavi bir gemide, otobiiste, trende,
ucakta hareketsiz bir yolculugun paramparga olmus anlarini
birlikte "yasamaya" davet ediyorum. Rilyamsi bir gécebelik.

Isik, sanat eserlerinin "icinden" geliyor. Duyumlardan olusan
bloklar: Ki DILIN yerini aliyorlar. O kadar duygulaniyorum ki DiLiMi
yutuyorum. Sesimi vyitiriyorum. Kendimizin en derinliklerinden
gelen kendiliklerimiz. Ortak bir DiL. ORTAK BIiRDIL. DiL.
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Bircok "dlinya" arasinda asili duran bu i¢ yolculuk. Yolculuga
cikildiginda nasil ORTAK BIR DILE déniistiyor? Donisiir? insan
sadece insanda yasar: i¢ yol.

ic maceralar sadece yolculuklarla baslarlar. "Uzaga yolculuk"
aslinda "kendi kendimiz iginde yolculuktan" bagka bir sey degildir.
Gizli; ¢ok gizli, gizemli, ¢ok gizemli bir "yolcu "ile...

Hafizanin yaralari.
Zamanin yara izleri.

Yeniden baslamalarin yada sadece baslamalarin bilinmezligi,
bilmecesi.

Yaraticilligin gizemi. Bitlin doguslarin, yeniden doguslarin-giin
agarmasi/tani.

ISTE VARDIK : BURASIDIR SON DURAK. VE BURADA INMELIDIR
HERKES.

"Hafiza, yoklara/ortalarda gériinmeyenlere baktigimiz bir aynadir.
Olenin/éldirilenin anisi yoktur sanilmasin. OLENIN ANISINI,
ORTAK DEFTERDE YAKINLARI SAKLAR, YAKINLARI YASATIR.
Kalanlar gidenlerin anilarini yasatir ¢iglklarinda.

Ortak hafiza, ortak defterin somutlasmadan soyutlagsmaya gectigi
andir. Buttunddir. Saklanmis, bozulmaz bir bicimde bir arada
tutulmasidir : Gegenleri...

Gecenleri seyrediyorum: Ve bir kez de ben digerleri gibi
geciyorum. Acaba beni de seyrediyorlar mi?

Daglarin, ylice daglarin ulasiimaz tepelerini seyreyliyorum.
Saskinlikla seyrediyorum. Sasiriyorum. Karli manzaralara bakarak.
12 belki 14 yaslarindayim heniz. Buglinki gibi. Aynen. Gergek bir
tutku doguyor: O yiice daglar. Asilmaz daglar. Benim utlkemin
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daglari. Yirimek. Tirmanmak. Seyreylemek. Yeniden yirimek.
Yeniden tirmanmak... Sesler duyuyorum. Sesler hey !

Renklerle kusanmis, nefes kesen bir "diinya". Kusanmis her bir
yanda. Surekli/her zaman bakmak igin antrenman yapmaliyiz.
Bilingle bilingalti arasinda salincakla sallanir gibi. Bir tiir dans gibi:

Gegen bir gegici.
Gergek biling. Tanimak, icerden, en derinden gelendir.
En akilli olan, bilmedigini bilendir.

Neden bazilari "gorebiliyorlar"? Bazilari "géremiyorlar"? Seylerle
birlikte, bazen onlara ragmen, seylerin arkasindaki, igindeki,
yanindaki, cevresindeki, dtesindeki ve berisindekileri GORMEK,
ANLAMAK, COZMEK.

« GORUNTU »niin GERCEKLIGE, SOZUN YAZIYA egemen olmaya
cabaladigl, olmaya basladigi glnimiizde, "gorlinmeyenleri"
gormeye calismak bash basina felsefi bir ugrastir evet. Her turlu
televizyon kanallari ve benzeri yollarla dort bir yanindan gevrilen,
kusatilan insanin imajlara, gorlntilere, gorintli olarak
sunulanlara inanmasi isteniyor. Gorintlisii olmayan neredeyse
"varolmayan" konumuna konuluyor.

Filozof, bu asamada devreye girendir : Gorlntilerin asil
gortiinmesi gerekenler olmadiginin altini gcizmek icin. Goriintlerin
gerceklik olmadigini belirtmek icin.

Fazla, cok fazla imajdan, segme yapmasini bilmek. Hi¢ bir seyin
dogru olmadigini anlatmak. Ama dogru olmayan her seyde yine
de dogru olan bir seylerin varligina isaret etmek.

Turkiye'de Sevim Burak oyki, tiyatro ve diger calismalarinda bu
konuda en ilging ornekleri veren yazardir. Sadece yazar da
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degildir:  Gorinenlere, gosterilenlere inanilmamasi  icin
ugrasandir. GoOrlnenlerin  goriinenler, sadece goriinenler
olmadigini anlatandir.

Sahibinin Seside oyun olarak.

Ah! Yarrab Yahovéa 6yki bigiminde bir daha okununca 6rnegin
bunlari bize anlattigi ortaya ¢ikiverir hemen...

LYy Pl faldNdyl@ T & NB . | 6 T oTioSh SY ddD/1 I+ AR S >N
da.

"Kendimi dahi zannediyorum." demesi bosuna mi? Arada bir

HULEN 1]

"delirmesi", "ugmasi" da bosuna degil.

Vefat etmesinden sonra Sevim Burak meraklilarinin artmasi bir
rastlanti degil : Bu ge¢ kalmis bir randevuya gelmektir.

Y Pl {nilPaNdtesdhhepdJd¥hn ve bizzat oynayan tiyatro
ustasi Luiz Menase onun icin aynen sunlari dile getiriyor: "Sevim'e,
yazdiklarinda hig bir sey dogru olmadigl ve dogru olmayanlarda
yine de dogu bir seyler bulundugu icin civa gibi bir sey diyorum.
Sevim'e degil. Yazdiklarina. Yakalamak ¢ok zor. Ve yakalanabilecek
tek tarafi, bize verdigi ip ucu."

"Aynanin Ote tarafina" ne zaman ve nasil gegilir? Seyin/nesnenin
"igini", kapadigini, igerdigini anlamanin sinirlari nerede,
bulaniklasir? Binbir érnegi var, baskalari tarafindan anlatilan: iste
aklima gelen iki 6rnek: Marco Ferreri'nin Marcello Mastroanni ve
Catherine Spaak'll ve ¢ekimi bash basina bir 6ykii olan, 1965ten
1969'a uzayan, Break Upisimli filmi, denemesi dememek igin.
Yoksa denemesi mi demeli? "Balonlara" kafayi takan "isadaminin"
aynanin 6bur tarafina gecmesinin eglenceli/karamsar éykusudur:
"ilerlemis toplumlardaki" insanin yazgisi Gizerine diisiinmek/derin
distinmek, yani meditasyondur tastamam.
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Veya ingiliz Anthony Minghella'nin, Juliet Stevenson ve Alan
Rickmanli Truly, Madly, Deeplyisimli filmi. 1991 tarihli film, esini
geng yasta yitiren, az daha "bitiren" yaziyordum, genc¢ bayanin
istenci sonucu ‘"gideni geri getirmesi" ancak, gelenin
getirdiklerine, evet yani yeni arkadaslarina dayanamamasi ve
bunun ¢evresindeki soru(n)lar siralanir. Bosuna mi ?

"Ben", "bana", "benim" sozciklerinin her soylenislerinde
dertlendirmesi neden?

Vil
SORU(LAR) SORMAK

Kendimizi daha iyi tanimak icin. Ve daha iyi yasamak igin sorular
sormak: Mutlu olmak anlaminda. Oyun oynamayi unutmadan.

Onat Kutlar'in, "Onat Kutlar kimdir?" sorusuna verdigi bir yanit
var. Ocak 1988 tarihli, Sy A  den¥isinBley™Kendini tanimak"
acgisindan, kendini tanimlamak bakimindan 6rnek vermek isterim.
Meraklisina okumasini salik veriyorum.

Felsefi bir soru(n), tanimi geregi, herkesin, her kusagin bir gin
mutlaka karsilasacagi bir soru(n)dur. Bu tiir sorular sorarak, baska
bircok konuda yanit bulabiliriz. Soru sorarak yasadigimizi ancak
duyumsayabiliriz. Soru sorulmadan yasanilabilen bir hayat taniyor
musunuz?

"Yasamin anlami nedir?" "Yasamin anlami" felsefenin temel
konusu sayilan sorulardan, sorunlardan biridir. Felsefi yazi, felsefi
calisma, felsefi konusma, sorulara daha c¢ok yer vermesi ile
digerlerinden ayrilir. Soru sormak ille onlari yanitlamak anlamina
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da gelmez. Bu belli bir akil, mantik ve belli bir arastirma iginde
diizenli sorular sormaktir. iste felsefi bir ugras. Her sey, evet biitiin
felsefi ugras tek bir soru ile baslayabilir:

"Rakamlar nereden geliyorlar?" sorusu oOrnegin. Ya da
"Rakamlarin kdkeni nedir?". Ya da "insan varligi en biyik deger
degil midir?". "Kendime bir fotograf makinesi aldim: Fotograf
¢ekmeli miyim? Cekmemeli miyim?" "Kalem satin aldim. Yazmall
miyim? Yazmamali miyim?" "insanlar savasmak zorunda mi? Baris
icinde nicin yasayamiyoruz?" "ille kader sahibi olmak zorunda
miyiz?" "Bir kader sahibi olduguna inanmak bash basina bir
ovinme degil midir?" "Bir yasama kac¢ Oomiur, kac¢ (Ulke
sigdirilabilir?" "Sanat rahat ve konfor iginde gelisebilir mi? Yoksa
sanat ille bir acinin ifade edilme bigimi midir?"

Soru(n), konu mutlaka ¢cok dnemlidir. Daha 6nemlisi soru(nu)yu,
konuyu nasil sorguladigimizdir.

Elbette ekmege, aska, sevgiye, eglenceye, oyuna ihtiyacimiz var.
Ama hepimizin ihtiyaci olan baska bir sey daha var : Kim
oldugumuzu ve nerede yasadigimizi bilmek.

Bu anlamda filozof kendi kendini arayicidir. Bu anlamda felsefi
ugras BEN KiMiM? Sorusu ile baslayabilir. Soru isareti burada cok
dnemli: BEN KIMiIM? Adim, soyadim, sanim, lakabim, ana-babam,
adresim belli. Daha ne istiyorsunuz? Ama daha daha?
Yeryiiziindeki birka¢ milyar insanoglundan biriyim: iki géziim, iki
kulagim, bir agzim var. Birbirine benzeyen milyarlarca insandan
biriyim. Ama daha daha...?

Arkadaslarimizi, esimizi secebiliriz. Ama kendi kendimizi se¢cme
olanagimiz var mi? Su an su satirlari ni¢in okuyorsunuz? Okumak
yerine yemek, icmek, dolasmak...

Secimin "seciminin" 6nemi ortada.
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Buglin insanoglu, erkek ve kadin, ¢ocuk ve yasli, geng ve ihtiyar
sartlandirilmis durumdalar: Ev, aile, es ve ¢ocuk. is, licret, patron,
gelir : Bir otomobil, bir ev : "iki anahtar. "ESIRLIK" degil midir bu?
"Kéleligin" "modern zamanlardaki" tanimlanmasi degil midir bu?

Bugiin burada. Ama ya yarin?
Oliim yok. Aslinda varolan "6limiin korkusu".

Peki bir giin Olecegimizi disiinmeden yasadigimizi gercekten
duyumsayabiliyor muyuz? Biliyor muyuz? Yasadigimizin tadina
varmak icgin ille hasta olmamiz mi gerek? Yasadigimizin tadina
varmak icin 6lim, daha dogrusu 6lim korkusunu distinmemizin
gerekmesi aci degil mi?

Ya peki hic 6lmeyecekmis gibi yasayanlara ne demeli?

Diinya nereden geliyor? Nereden geliyoruz? Kimse bilemez gibi bir
soru... Ama bu sorunun da sorulmasi gerek. Bu ve benzeri,
kokenleri  "kaziyan",  "kurcalayan" sorular  sorulmadan

yasanilamaz. "Dinya" sadece "evimiz", "kéyimiz", "mahallemiz",
"kasabamiz", "kentimiz", "lilkemiz" mi? Boyle sananlar yasiyor
mu? Yerylzi, evren kimin o zaman? Neden, kimden "dogma" bu
evren? Hep var oldu denebilir mi? Her seyin bir baslangici olmasi
daha dogru degil mi? Daha yerinde olmaz mi? O halde evren bir
seylerden yaratildi. Ama neden? Ve ne zaman? Ve nasil? Ve
kimlerce? Kim tarafindan? Sorular cogaldikca felsefe derinlesir. Ve

artik ugras baslamistir. Soru sormaktan asla kagcinmayiniz.

Evren, "ince, uzun tlyleri olan bir tavsan olmasin?" "Kimsin?
Diinya nereden geliyor?"

iste bu iki soruyla baslayan ve kiigiik bir kiz cocugunun "diinyasini"
sarsalayan felsefi bir romanla felsefeye baslamak isterseniz,
Jostein Gaarder'in Fransizcaya Le Monde de Sophi@irkceye
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Sophie'nin5 Ny & diyd ®evrilen kitabini 6neririm. Ozellikle.
Fransa’da Seuil Yayinevinin 1995 basinda yayinladigi kitap ¢ok kisa
bir stirede bir milyona yakin satti. Norveggeden (orijinal ismi:
Sofies Verd@rbaska bir¢ok dille de ¢cevrilen kitap her yerde biiytik
ilgi topladi: Almanya'da ornegin bir milyondan fazla sattig
biliniyor. Bu felsefeye ilginin ne kadar canh oldugunun ispati degil
midir ?

Buglnlerde ¢ocuklarinizdan biri, diyelim okul doénisu, c¢ikagelip
size su soruyu sorarsa sakin sasirmayin: "Annecigim, yasamak
garip degil mi?" Sasirmayin, c¢linkii bu, cocugunuzun biyulk
olasilikla bir filozofun « ¢ok akill » kopegi tarafindan getirilen ilk
felsefi sorulari "aldi"gini mustulamaktadir. BIRAKINIZ COCUKLAR
SORU SORSUNLAR HELE Siz YASAMI DUNYAYlI "NORMAL"
BULUYORSANIZ. Ve inanin litfen bana, 6zellikle bu durumda.

Artik  "kimliginizi", kim oldugunuzu, nereden gelip nereye
gittiginizi, hatta neden gittiginizi ve daha bir dizi soruyu siralamak
sirasi sizdedir.

Kimlikleri yadsinanlar: "Kendi kendine yalan atabilir mi insan?"
Size soruyorum: "Kendi kendinize yalan atabilir misiniz?" A
oldugunuz halde "Ben B'yim" diyebilir misiniz? iste giinimuziin en
onemli sorularindan biri de budur.

"Ast-Kumandan" Markos kendi yanitini veriyor. Meraklisi Ya
BastaH 6 . S i) Girkli ikl ciN@t BRdbini okuyabilir (Fransizcasi
icin Dagorno Yayinlari, Paris, 1994 ve 1996. Tirkgesi icin Belge
Yayinlari istanbul, 1996). "Hersey herkese. Bize hi¢ bir sey."
diyebilen Zapatistler ve dnderleri, "itaat ederek kumanda etmeyi"
oneriyorlar. Komik ve 6zellikle "ast- kumandan » gibi bir "unvanla"
kendi kendini tanimlayan ve oyle anilan "dag-baslig" ve piposu ile
Che Gueverra'dan sonra her tiirlii devrimci hayranini etkileyen,

"Duvarin dismesinden sonraki, ilk gerilla hareketi diye anilan
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yoksullar eyleminin lideri Markos'un dedigi gibi: "Cicegi
unutmayin: Yesil sap, beyaz tac, kirmizi yapraklar... Ve bu arada
yilani hi¢ merak etmeyin; onun isini kartal halledecek."

Mutlaka. MUTLAKA. Y A BASTA! Clinki ! Ya basta !

Vil

MEKANLAR

Var olmanin bir eylemi bigiminde disiinmek. Felsefe yapmak:
Yasamini dldsinmek. Duslincesini yasamaktir. Ama herkes
distindyor mu?

Beyinlerinin tamamini kullan(a)mayan pek ¢ok insanin disinmek
bile istemediklerini biliyoruz.

Disiinmeyi  birakalim,  disin(e)meyenler,  dislinmekten
korkanlar, disiinmeyi bilmeyenler var.

"Distinmemek icin okuyorum, kosuyorum, geziyorum
diyenler. OKU-YORUM-KOSU-YORUM. GEZi-YORUM.

Diisiin diinyasi. Dis-tn diinyasi. DUS-UN-MEK. Daha, ¢ok ikincisi
ki birincisi. Dislinmek oldukca hayat ta olacaktir. Karatmayiniz
yasaminizi, diinyanizi, gliniintizi, yarininizi: DUSUNUNUZ.

Uygarlik, bir yerde diisinme bigimidir. Baskalari nasil disinlyor
diye kafa yormak, disiin(ebil)mek icin bilmektir. Bil(ebil)mek icin
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distinmektir. DuslindiGgini, neden distndiginid anlamaya
¢alismaktir.

Diastinmek bitin yasamimizi doldurabilir(mi?). Dislinmemek
olasi mi? Kim bdyle bir seyi kurabilir? Dislinceyi elestirmeyi kim
dislinecek?

"Deliler" (yeniden onlara doniyoruz ileride bir kez daha
karsilasmak umuduyla) deli olmayanlardan daha hizl diistinenler
degil midir? Tekrar gibi ama tekrar degil.

MEKANLAR: Distinmek igcin mekanin mutlaka bir 6nemi oldugunu
iddia etmek olasi. Her yerde dustnilebilir mi? Trende,
otomobilde. Glneste ylrirken. Ormanda. Colde. Dagda. Sessiz,
Issiz bir noktada dislinceye yatmak olasi mi? Kentte sessiz bir
odada, bitin konforu icinde bir biiroda. Okulda. Sinifta.
Fakiltede. Anfide. Kitliphanede.

Bilingli dustince. Bilingsiz distince. Dustinmeden disinmek.

Her yerde dugslnilebilir mi? Dislinmek igin ideal mekan
neresidir ? Parkta, agaclik bir yerde dolasirken olasi mi
distinmek? Sinema da film seyrederken? Televizyon izlerken.
Dagda, tepelere, zirvelere tirmanirken?

Disinmek i¢in yalniz olmak mi gerekir ? Tek basina kalmak
anlaminda degil. Cok yememek, ama hesapli ve arada bir iyi icmek
iyi distinmek icin zorunlu mudur ?

Diisinmeyi bilmek : Felsefi bazi sorular sormak degil miydi?

Bitmez toprak. Ey Toprak-Ana sen anlat. Asinmaz kayalarin
sOzlerini. Anlattiklarini. Sen anlat ne olur.

Amsterdam kenti neden sanki felsefi ugras icin bicilmis kaftan gibi
duruyor: En azindan benim icin? Bana oyle geliyor? Neden her
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seferinde, Amsterdam'a gittigim her seferde, Spinoza aklima
takiliyor? Baruch d'Espinoza nam. Yani Benedictus de Spinoza. 24
Kasim 1632'de Amsterdam'da dogdu. Portekizli Yahudi ailede. 2|
subat 1677'de La Haye'de "ayrildi". Amsterdam, rihtimi, akil almaz
blyuklikteki kilisesi, kilisesini gevreleyen kiglcik sokaklari ve
sokaklarindaki « hayat kadinlari »yla hala DUSUNMELERE gebe.
Spinoza'nin dini sorgulamasi i¢in bundan daha iyi mekan olabilir
miydi ?

Prag, Viyana, Kafka, Kundera, Bolzano, Brentano, Husserl, Popper
ve bitlin geri kalanlari : Viyana "okulu"mu demeli? Avusturya ve
Cek felsefe(leri)mi?

ANADOLU : Mekanlar. Efes. Milet. Bodrum. Ve buglinki
mekanlari.

AKDENIZ: Yeryliziiniin « ortasi ». Bitmez tiikenmez bir git-gelin
besigi. « Bizim Deniz ».

Sartre denince akla Fransiz usulii bir cafeden baskasi niye gelmez
hani mekan deyince? Ya da Henri IV Lisesi "sevgilileri" ile "fikir
teatisi yaptigl" odalar: Simon glinlik programini 6ylesine iyi
ayarliyordu ki filozofun calismasi aksamiyordu bir anlik olsa bile.
Simon'u en ¢ok korkutanin Dalores Vanetti oldugunu da artik
yazabiliriz. Les Tempdodernesin c¢alisma blrosu. "Rue des
Blancs Manteaax" (Beyaz Mantolar Sokagi) konusabilse. Gazete
dagittigl mekanlar. Vietnamllari desteklemek icin ylriyus kollari.
« Ben Vietnamlilardan yanayim » diyordu ve hemen pesinden
ekliyodu « Ama Amerikallara (halk anlaminda) karsi degilim.
Fakat Amerikalilar Vietnam'i terketmeliler." Sartre deyince Russel
Mahkemesi de akla gelir : Mehmet Ali Aybar ile yan yana olduklari
mekan... Zamani "genisletmek", kendisine ayrilan zaman cetvelini
uzatabilmek icin aldigi coridrane ile kendi kendini dopinkledigi
mekan(lar)... Bu da Sartre.
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Marks deyince neden akla Londra'nin upuzun parklari gelir ? isci
Enternasyonali’nin toplantilari. Kavgalari. Kendisi 6nde, esi ve
cocuklari arkada, uzun ylrtyls mekanlari...

Mao ise dag basinda, 1pissiz bir noktadadir. "Uzun Ydiriyis"
sonrasinda. « Bir milyar Cinlinin karinini doyuran adam, diinyanin
en bliylk ascisi. » Bu son ciimle Godard’dan.

Heidegger ve Marcuse'l Universite ¢alisma birolarinda ve
anfilerinde distnlyorum. Fakiilte koridorlarinda.

Lenin mutlaka bir kurultay calismasinda ve iki seans arasinda bir
basamakta oturmustur : Ve elindeki kiguk defterine yaziyordur.
Mutlaka.

Trogki bir tren yolculugundadir. Gozliikleri yerliyerinde ve elinde
mutlaka bir kitap.

Foucault, Paris'te ya Milli Katiphane'dedir. Bibliotheque
Nationale (kisaca BN). Ya da evindedir: Dalga ge¢cmektedir.
Foucault kimdir? Bilgi bilimci. Duslinlr Filozof. Yeri gelince
yanitlamaya calisiyorum. / A Y & St f A& Vinsanldrih
iktidarlarca baski altinda tutulduklari zaman cinselliklerinin de
baski altina alindigini anlatmasi. Baski mekanizmalarini ortaya
cikarmak. istek ve askin, sevgi ve arzunun bask altinda
tutulmasinin olagan disiligini gozler 6niine sermek. Felsefe budur
ayni zamanda.

Fransa'da felsefe varsa, Fransa'da filozof varsa eger, Gilles
Deleuze elbette en basta gelenlerdendir. Onun felsefesi bir tir
gerilla degilse nedir? Deleuze'iin mekan(lar)i faktltedir. Paris-VIII.
Universitesi’nin degisik derslikleri ve anfileridir. Paris sokaklari ve
cafeleridir. Onun acisindan felsefe ne seyirdir. Ne dlsiinme
eylemidir. Ne de iletisim. Onun igin felsefe, conceptgkonseptler,
yani kavramlar) yaratan bir eylemdir. Felsefe bize, kavramin
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yaratici niteligini sdylemelidir. Kavramin yaratici niteliginin ne
oldugunu ancak felsefe soyleyebilir. Felsefe bilimler arasi degildir.
Bizzat kendisi bir bilimdir : Bilim ve sanatla titresmeye ve
yankilanmaya giren : Bir fonksiyonun kavramini bulmak.

Jacques Derrida, construire (insa) yerine dé-construirel (yapi-
bozmayi) getirendir. Mekanlari ENS (Ogretmen Yiiksek Okulu) ve
CiP (Felsefe Uluslararasi Koleji) derslikleri ve genis salonlaridir.
Onun igin gormek, 6lgcmek, yapmak kadar yapi-bozmak, tartismak,
tartismamak da ©nemlidir. "Yemek" yemek degildir. Ozne
nesneye, goriintl gergeklige, konusma yazmaya, akil dogaya
egemen olmaya baslamistir. Bati felsefesinde. Nesne, gerceklik,
yazma ve doga asagi cekilmektedir.

Derrida, Fransa'da felsefenin liselerden kaldiriimasi i¢in yapilan
girisimleri zamaninda onleyerek felsefenin kalici kiinmasinda
belirleyici oldu: Okullarda.

Ama felsefe elbette sadece okullarda "yapilmiyor" Paris'te.
Felsefe mekéanlar, felsefe "cografyas!", 5. Arrondissemeritia
(ilcede) Sainte-Genevieve Meydani, Tepesi ve cevresidir:
Pantheon'un yani basinda.

iste o ortamda gel de Atina'yi, eski dénem Atinasi'ini diisiinme
simdi. Sorbonne hemen orada. Kiitiiphaneler de. U¢ mii dért mii?
Fakilteler mahallesi. Biraz asagida Collége de France : |. Francgois
Universite'ye meydan okumak icin yaptirmis. Zamaninda. Biraz
otede Hukuk Fakiltesi. Okullar Sokagi’ndayiz daha sonra. Bittigi
noktada Jussieu Paris VI. ve VII. Universiteleri binalari toplami
buradadir iste.

Bitlin okullari sayamam. Saymiyorum. Ama Henri IV Lisesi
unutulamaz: Sartre, ¢linki bir koseden cikabilir.
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Louis Le Grand Lisesi'ni de ihmal etmemeli.

Biraz ileride Censier sokaginda Paris lll. Gniversitesi ve digerlerini
de unutmayalim.

Ulm sokaginda ENS : Foucault'larin ve digerlerinin okulu. Hani
binbir sinavla, binbir zorlukla girilebilen. Ki Foucault ilk sinavda
kazanamayinca, kendini Paris'te bir ¢ati-kati odasina "hapsedip »,
« kapayip" ikincisini kazanmak igin gece-gindlz g¢alismak
zorunlulugunu duyumsamistir. Olsun. Ve kazanmistir ikincisinde.

CiP ayni mahallededir: Arastirma Bakanligi eski binalarinin
resmedilmesinden sonra tasinilan mekanda: Bu mekanin orta
avlusu vurucudur: Agaglarin ululugu Beyazit Meydani ¢inarlarini
animsatir.

Sessizlik de distinmelere dalmalari.

Sorbonne'da, Jussieu'de, CiP'de ders dinlemeler ve ders vermeler.
iste Paris nam kentte felsefe yapilan mekanlar. Felsefe
cografyasinin « glineyi ».

« Kuzeyi » ise Paris VIII. Universitesi'ndedir. Paris'in kuzey, 6ksiiz
ve kaderine terkedilmis banliydsiine dogru metro veya otoblsle
gitmek gerekir. Yol uzundur ve disiinmeye de elverislidir hani.

5. Arrondissementiinlii 6grenci mahallesi Quartier Latite (Latin
Mabhallesi) tekablil ediyor: Biz oraya dénelim yeniden ve oradan
cikmayalim: Okullar yaninda kitapliklarini, kitlphanelerini
saymak gerekir. Sadece onlari da degil: Miizelerini de. Enstitlilerini
de. Ve "Bahgeleri"ni de: Jardin des Plantes" (Botanik Bahcesi diye
cevrilebilir). "Jardin du Luxembourg" gibi... Sinemalari. Tiyatrolari
da unutulmamali. Konser salonlari. Universite lokantalari. Biitiin
bunlar, mekanin birer parcasidirlar. Ayrilmaz parcalari. Sokaklari
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ki, binbir yuriylse, tartismaya ve atismaya tanik olmuslardir.
Onlar da blitlintn parcalaridirlar: Olmazsa olmazlari anlaminda.

Kiliseleri unutmayalim litfen. Her tiirlist bulunur :

Katoliklerinki. Ortodokslarinki. Maronitlerinki. Protestanlarinki.
Suriyelilerinki. Rumenlerinki.

Ayni mahallede Paris'in en Blyilk en Unli camisi de kendini ele
verir: Hamami ve lokantasi ile.

Sinagog da uzakta degil. Ve akliniza gelebilecek diger tapinaklar
da...

iste boéyle bir mahallede, bdyle bir mekanda felsefe konusulmasi
kacinilmazlasir. Felsefe ve 0Ornegin felsefenin din(ler)le
hesaplagsmasi. Dine allahalSMARLADIK cekerken felsefeye hos
geldin diyen mekan burasidir iste. Bir dakika bir mola vermenin de
zamani geldi : Buyurun demli bir gay igelim. « Caylar sirketten » :
Otobuste fels-EVE.

IX

FELSEFE Di NLE HESAPLASI YOR

Felsefenin dinle, dinin felsefeyle hesaplasmasi zorunluydu zaman
icinde zamanin akip gitmesi lizerine.

Dinin felsefeyle, felsefenin dinle hesaplasmasi, tartismasi yeni
degil. Eskilere dayaniyor. Felsefe diinyaya bakisi ve yorumu
toplumu ve birgok seyi dini etkiden siyirmaya baslayan, ugrastir
¢clinki, ayni zamanda:
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Dinsel ve mistik aciklamalar, yanitlar, yorumlar asildi felsefi ugras
ile. Yavas yavas. Eski Yunanda filozoflar dogayl aciklamaya
cahistilar: Mitlerin, yani efsanelerin 6tesine gecgerek. Diinyanin
mitik, efsanevi kavramlastirilmasi ile kopusu simgeler bu.

Dinsel ve efsanelere dayali dislince biciminden veya
aliskanhigindan AKILA, USA, w ! T {Alexeneyim lzerine kurulu,
deneyime dayall dislnce bicimine gegistir yasanan. Dinden
ozglrlesmenin isaretleridir bunlar. Felsefe terimi yepyeni bir
distinme bigimini simgeliyor artik Daha 6nce dinler ve efsaneler
SORU(N)LARA yanit verirken, vermeye cabalarken artik filozoflar
felsefeleriyle bu isi Ustleniyorlar. Felsefi bicimde disiinmek
doguyor.

Disinmek, anlamak ve anladigini anlamak.

Felsefe, akil ve dustinmekle, diinyaya bakisla, dinya gorusi ile
ilgilenince, ilgili olunca dinle ¢atismasi kaginilmazdi. Filozoflarin
dinin  Otesinde  diinyayr yorumlamalari  hesaplagmanin
nedenlerinden biridir. Din felsefenin ortadan kaldirilmasi igin,
filozoflara karsi miicadele baslatti. Nietzche "tanri diismani"dir.
Heidegger "tanritanimaz"dir. Ve daha bircok 6rnek verilebilir.

Din, inanmislik anlaminda, cehaletin ve siddetin kaynagi boyutunu
aldi sik sik insanlik tarihinde. Kérii koriine inanmislik sonucu
dogan, vyaratilan din savaslari animsatilabilir. Animsanabilir.
Aydinlanma felsefesinin boyle bir baglamda ortaya atilmasi
rastlanti degildir. insana, bilime ve teknige inanmak icin. Bunu
Voltaire'e ayirdigim ilk boélimde daha ayrintili bir bicimde
gorecegiz. Dine karsi "miuspet ilim" miicadelesidir artik bu.

Goril(e)meyen, elle dokunulamayan, denenmesi olanaksiz
bilgilere, verilere dayali ve ispati gayr-i mimkin inanmisliklar
yerine somut bilgilere ve belgelere dayali inancin, bilincin
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gecmesini DEVLETLER de 6nlemek istemistir, isterler, istiyorlar :
Bu agidan devletlerin felsefeye karsi dini desteklemeleri hig te
sasirtici degildir.

Devlet, aile kurumu, ordu, okul ve benzerleri, felsefenin "kendi
sinirlan" igine girmesini 6nlemek igin ellerinden geleni arkalarina
koymazlar. Ama felsefe de elleri kollari bagl oturmaz !

X

CEViIi RI VE OLUM

Felsefenin diismani geviridir. Ceviri, hele koti ceviri, felsefeyi
oldurur. Felsefe sadece kendi dilinde yapilabilir. Baska dillere ait
felsefi terimler, deyimler, sozclikler ¢evrilerek felsefe yapilamaz.

Fransizcada « geviri (traduction) ihanettir (trahison) » deyisine
rastlanir: Bunun en dogru oldugu alan felsefi alandir. Ceviride
« ihanet"e bir sartla boyun egebiliriz : Eger ceviriyle alinan s6zclk,
terim ve deyimleri sorgulamak, onlarin yerine yenilerini 6nermek,
asil dili degistirmek, ceviri yapilan dile yeni - sdzclikler, terimler
katmak ve yeni bir dil yaratmak s6z konusuysa. O zaman geviri
yararl bile olabilir.

Ancak ceviri asla « 6ldirmek" olmamahdir:
Cevirmen ceviri yapilan dil ile kendi dilini "6ldirmemelidir".

Bircok tilkede oldugu gibi Tirkiye'de de 6teden beri, Tanzimat ve
sonrasinda ornegin, sadece taklitcilik yapildigini biliyoruz: Calarak,
cirparak ve hatta bircok kez asl ile celiskili olarak aktarmacilik
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yapilmistir ve yapilmaya devam ediliyor. Bunun yarattigi sorunlara
hem ceviri vesilesiyle hem de gevirilerdeki yanhslar vesilesiyle
asagida birkacg kez deginiyorum.

Xl

MASALLAR

Anamin ve blylikanalarimin, ninelerimin anlattiklari masallar
aklima geliyor: Ejderhalari, cadilari, seytanlari, devleri ve daha
bilmem neleriyle... Glnlimuz televizyon-aptal kutusu dizileri
yerine yine o masallari anlatanlar olsa diyorum: Felsefeye daha
yakinlasirdik. Felsefi masallar, ¢linki ayni zamanda nasil yasamayi
ogretici derslerle doludurlar: Ve vyeniden DERS ALMAYA
ihtiyacimiz oldugu da artik ve apagik ortada.

Gokten Ug elma disti: Biri masali yaratana, biri masali anlatana
biri masali bir glin anlatacak olana...

Ne felsefeciyim, ne felsefe 6gretmeniyim, ne de filozof. Bunu da
boylece belirttikten sonra buyurun birlikte bir "YOLCULUK"
yapalim diyorum :

Once Voltaire' den ve AYDINLANMADAN, US-LANMADAN ve
USLAN-MADAN baslayarak...

Yola ¢ctkmadan Once litfen hemen sunu eklememe izin veriniz :
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Hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasayanlara ve davrananlara bu
"yolculukta" maalesef yer yok: Onlar inebilirler. Clnkl bizi
bekleyen "RAHAT OLUM" diir. "MUTLU OLOM".

(Paris, 26 Mart 2009. Gozden gegirilisi : 10-22 Aralik 2020.)
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AYDINLIGIN VOLTAIRE’Ci DOGUSU

Hapishaneye, daha dogrusu zindana demeli, ilk dlistiglinde henliz
yirmi dort yasindaydi. "iceri girdiginde" adi : Francois Marie
soyadi: Arouet idi. Size hig bir sey demiyor elbette. "Ciktiginda" ise
yazilarini M. de Voltaire diye imzaliyordu artik. Tanidiniz :
Voltaire'den s6z ediyorum.

Voltaire nam adem 2| Kasim 1694'te Paris'te dogdu. 30 Mayis
1778'de yine Paris'te Obur tarafa goctli. 17. Ve 18. ylzyillarin
adami. Bunun 6nemi var mi ? Bilmiyorum. Ama gecerken not
edeyim dedim. Belki bir 6nemi vardir.

1728'de Bastille zindanina atildi.

n

"Aydinlanma(k) Cagi"nin en ©nemlilerinden biri olarak 1789
Fransiz Burjuva Devriminin "akil babalarindan"dir.

Ama Devrimi géremedi. Bastille zindaninin yerle bir edilmesini de.
Bastille s6zcligli Fransizcaya, "zindana atilmak" anlamina gelen,
"embastilletyi birakip cekildi gitti. Simdi Bastille Meydaninda
goklere yiikselen ozgurluk ve aydinhk/aydinlanmak aniti dikili...
Zaman ve halk konustu ¢lnkd.

Voltaire, zindan sonrasinda ingiltere'ye siirgiin, edildi. Sirgiin
yaradi: ingiltere'den "aydinlaticl" bilgilerle donatilmis olarak
déndi. O yillarin ingiltere'si o glinlerin Fransa'sasindan "ileri"ydi.
Voltaire'in strginlik donemleri daha sonra Briiksel ve o6zellikle
Cenevre yakinindaki Ferney'de siirdii: Otuz yila yakin. Fransizlarin
le siecle des luméreledigi bizde "aydinlanma ¢agi" diye gevrilen
doénemin, 18. yizyilin, tizerinden (g yiiz, Voltaire'in dogusundan
bu yana ise U¢ ylz yildan fazla zaman gecti. Ama bugilne
baktigimizda, yeni din savaslarini, yeni tlr hosgorusuzlikleri ve
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eski tirlerinin siddetle yeniden ve kitlesel sahnelenmesini
INSANLIGIN ve tek tek INSANIN, bir tirli yakasindan silkip
atamadigi barbarliklar ve barbarlarin varligini saskinlikla izliyoruz.

20. yulzyildakilerden sonra 21. yazyihn ilk yillar  da
hosgorusuzliklerin - ve barbarliklarin  yeniden yukselislerini
glzyaslari, cinayetler, kiyimlar, savaslar ve i¢ savaslar arasinda
yasiyor... Sanki Voltaire'ler, Hugo'lar, Zola'lar, Sartre'lar yasamadi.
Sanki bu diinyadan ibni Riisd'ler, Nazim Hikmet'ler, Pir Sultan
Abdal’lar, Abidin Dino’lar, Behice Boran’lar gecmedi...

Dinler ve hurafelerle, bagnazliklar ve barbarliklarla AKIL savasi,
kavgasi, micadelesi suriyor. Ve AKIL kazanana dek slrmeye
adaydir bu ¢atisma...

VOLTAI RE'I N GUNCELLI GI

Boyle bir ortamda Voltaire elbette glincelligini kazaniyor bir kez
daha. Akil, hosgorii, aydin ve aydinlanma her sikintiya
distigu/dusitrildugi anlarda oldugu gibi. Binlerce, binlerce
sayfa, 6ykl, masal (blyuklere masal), dramlar, yergiler, romanlar,
taslamalar ve yirmi bin kadar mektup yazdi Voltaire. Deginmedigi
konu, yazmadigl sorun yok:

O gliniin basininda dilin gelisiglizel kullanimini elestirdi. ABD'nin
kesfine, "hastaliklar getirdigi" icin karsi cikti. Ayni nedenle
sigaraya ve titine muhalefet etti. Somirgecilik s6zcliglinden
once, hani bir anlamda Tarihten ©nce, anti-kolonyalist, yani
somurgecilik karsiti tavirlar takindi : Avrupa'nin Amerika ve Asya'yi
somiurgelestirmek icin kullandigi kiyim makinesini yerden yere
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vurdu : "Onlarin degil, bizim onlara ihtiyacimiz var." diyerek
somdurgecilerin ikiylzIGlGgunu teshir etti. Amerika ve Asya
uygarliklarinin - yikimini  siddetle elestitirdi. Cinlilere ve Cin
Uygarligina hayranliginin, mithis bir Konficyis taraftari olmasinin
nedenleri buralarda aranabilir.

Voltaire hosgériden yanadir. Devletin laiklestiriimesinden. Ve
"6bilr dinyada mutluluk" aranmasindansa bu diinyada, bugiin
yasanan dlinyada mutlu olunmasina c¢alisilmasindan yanadir.
Dinde hosgori sampiyonudur.

Bitlin bu o6zellikleriyle Voltaire glinimuzin adami degil midir?
Buglin yasasaydi, bitin din savaslarina karsi tavir alir ve herkesin
tavir almasi igin de imza kampanyalari baslatir, binlerce mektup
yazar, faksi, bilgisayari, cep telefonu siirekli calisirdi : Bitiin diinya
aydinlarini harekete gegirmek igin. Cezayirli aydinlarin yardimina
kosardi. Taslima Nesrin'e destek verirdi. Aziz Nesin'e, Salman
Ristii'yve, Fikret Baskaya, ismail Besikci, Haluk Gerger, Edip Polat,
Akin Birdal, Eren Keskin, Ufuk Uras, Erol Zavar’a ve digerlerine de.

Ulusal kurtulug miicadelesi yiriten uluslarin yaninda yer alirdi, hig
kuskusuz: irlandalilarin, Basklarin, Saharallarin, Tuareglerin,
Berberilerin, Kiirtlerin, Tamullarin, Sikhlerin ve digerlerinin...

Doneminin birinci dereceden en 6nemli tanigi ve ahlaki bilinci ve
vicdani olan Voltaire, bugin de bas vurulacak, yol gosterici
olabilecek bir AYDINdIr.

Voltaire'in yakin arkadasi, mektupdasi, Markiz du Deffand, "18.
ylzyil, Voltaire ylzyili olarak taninacaktir, adlandirilacaktir." diye
yazdiginda bir tahmin, bir umut ileri stridyordu. Yaniimadigi
ortada. (1)

Voltaire, sair, romanci, dramaturg, matematikgi, siyasetci, prens
ve krallara ders verici, yol gosterici, tarihci, gazeteci, mutlaka
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distnr ve belki filozof ve hatta isletmecidir. Patrondur : Birkag
isletme yaratip is¢i caligtirmistir.

Biliyorum, bizde, yani Tirkiye nam (lkede, aydin hele « ilerici
aydin » deyince ille yoksul veya zarzor geginen anlasildigi icin (en
azindan kimilerince) Voltaire'in varlikh olusu, hele patronlugu
sasirtabilir. Ama hemen eklemeli ki O bu konuda yalniz degildi:
Hugo ve Zola da zengindiler ve Borsada "alisveristen"
kaginmadilar. Yani hem elestirdiler Fransa somiurgeciligini ve bir
Olglide ekonomik dizenini hem de "paylarini" aldilar hem
somurgecilikten hem de merkantilizm ve kapitalizmden. Bu onlara
yazimlarinda ve ¢alismalarinda oOnemli bir bagimsizlhk ta
kazandirdi. Bu nokta bu agidan da es gegilmemeli.

Bayan du Deffand'in deyisiyle, Voltaire gece calismasini tercih
ediyordu. "Mithis bir gazeteciydi" diyenler var: Gazeteciligin
babasiydi, atasiydi Voltaire. Ozellikle tadina doyum olmaz
roportajlariyla. Burada Tirkcede yanlis olarak soylesi yerine
kullanilan, yazilan réportaj s6z konusu degildir, gercek ve tam
anlamiyla roportajtan sz ediyorum.

I1878'de Cumhuriyetciler tarafindan kurulan glinliik siyasi gazeteye
Le Voltaireadinin verilmesi bir rastlanti degildir. 1923'e kadar
yayinlanan gazetenin kuruculari E. Menier ve A. Scholl'dur.
Taninmis yazarlarn arasinda E. Zola, E. de Goncourt ve R.
Poincare'yi saymak gerekir.

Voltaire, Tarih yaziminda da ©ncidir. Su anlamdaki ki,
hanedanlarin, kral, kralice ve benzerlerinin yasamlari yerine
glincel tarihe 6nem vermistir. Yani bugiinin diliyle anlatmak
istersek resmi tarih yerine toplumsal tarihe yoOnelmistir.
Voltaire'in "tarihi trajedi" tlirl yapitlari da bu baglamda anilmaya
deger, La Mort deLouis X{XI. Louis'nin Olimi) gibi.
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Fransizcaya bircok sdzciik armagan etmistir: Once Le Voltaireden
baslayalim: Kisa ayakh, arkasi yiksek ve hafifce devrik koltuk
anlaminda. 19. Yizyil ortasinda kullanilan koltuk. O glinden
glniimiize, "Bir Voltaire aldim" denebiliyor.

Sonra Le Voltairianisme(Volteryanizm): Voltercilik. Voltaire
felsefesi...

Daha sonra Voltairien veya Voltarienne: inanmamayj,

inanmamishgl belirleyen bir sifat olarak Fransizcaya yerlestiler.

Dinsel sinifa karsi olmayi belirten bir sifat. Ornegin "la bourgeoisie
voltarienne contre la bourgeoisie catholigiie denildiginde

anlatilmak istenen budur : « Katolik burjuvaziye karsi voltaireci

burjuvazi »... Dinle alay eden, onu Ti'ye alan voltaireci

burjuvazinin katolik/dinci burjuvaya karsithg!" vurgulanir.

Dahasi L'esprit voltairierile dogrudan dogruya dingi olmayan ve
dine karsi diistince anlatilir.

Voltaire, 18. ylzyildaki en blylik aydindir.

Asil 6nemi ise Victor Hugo (1802-1885), Emile Zola (1840-1902),
Jean-Paul Sartre (1905-1980), Albert Camus (1913-1960)) Michel
Foucault (1926-1984) ve digerlerinin, Fransa'da aydin geleneginin,
oncisu olmasidir. (2)

Voltaire, dislincesi ve aydin olarak yaptiklariyla onculdar.
AYDIN'In  oncaludar. Dusincesi  "avantgardisté'dir:  Dinsel
hosgori, laiklik, dine ve her tiirli dinsel inanisa karsi INSANLIK
yanlisi tutumuyla.

Hapishane/zindan ve sirgln, bir insanin kisiliginin olusumunda,
yapilanmasinda ciddi, belirleyici rol oynar. Ciddi, belirleyci bir rol
oynayabilir. Bunlarla karsilasmak zorunda kalan insanlardan
kiminin entellektiel/aydin olusumunda 6nemli kilometre
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taslaridirlar. Voltaire'in yasaminda ve aydin olmakta yol alisinda,
hapishane ve siirglin basrollerdedir. Daha sonra Hugo, Sartre ve
baska dilinyalarin baska aydinlarinda oldugu gibi...

LE SIi ECLE DES LUMI ERES

Buradaki Fransizca baslk sundan: Tiirkcede bu baslk yerine
Aydinlanma Cagi konulabilir. Ama bu c¢evirinin orijinalini tam
anlamiyla karsiladigindan emin degilim. Boyle disiinen/yazan ilk
degilim. Server Tanilli, 6rnegin, "Aydinliklar Ylzyih" deyimini
tercih ediyor. (3)

Lumiére, Fransizcada "isik", " aydinlik" yaninda, "cok zeki ve
nitelikli kimse, beyin" anlamina geliyor. Cogul olarak yazilinca, bizi
ilgilendiren bicimiyle vyani, les lumiéres "bilgi veya kafa
zenginligi/aydinlig" anlamini tasiyor. Dogal zeka, bilgi, kazanilmis
bilgiler yani. Rousseau'nun "insanlar yobazliklar ve tutkulardansa
lumiéresile hareket ediyorlar" dedigi zaman verdigi anlam yani.

Bilimler sayesinde veya dogal yollardan elde edilen bitin bilgiler,
tanilar toplami/hazinesidir LUMIERES. O halde adini verdigi
yuzyih, 18. Yuzyih, Bilgiler/Tanilar Hazinesi ylzyili, ¢cagi olarak
tanimlayabiliriz. Bu bir dneridir. Ya da akil-lan-mak ¢agi.

Cagin felsefesi ANSIKLOPEDICIDIR. iste bilgiler toplami/hazinesi
Denis Diderot'nun (1713-1784) énciiliigiindeki ANSIKLOPEDI'dir.
Dinle tartisan dénemin disindrleri icin ANSIKLOPEDI sanki YENI
BiR KiTAP'tir. Daha &nceki dinsel kitaplarla yarisan yani Incil,
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Tevrat ve Kuran'la hesaplasmak isteyen dustndrlerin K blylk
harfle Kitabi, Ansiklopedidir.

Bircok maddesini Diderot yazmistir. Diderot birgok arastirmalarla
tani ve bilgilerini zenginlestirmenin yollarini zorladi. Benzer bir
seyi dénemin biitiin disiinirleri yapti. Voltaire'in isaac Newton'u
Fransa'da tanitmak amaciyla yaptiklari animsatilmaya deger.
Tutucu, her tirli yobazlik ve zorbaliklarin glini birlik yasandig
Avrupa'dayiz. 18. yizyilda din savaslari bitti mi striyor mu,
bilinmiyordu. Bu hentiz belirsiz bir Avrupa'dir. Engisizyonlar her an
insanlari 6liime mahkum etmeye baslayabilirler yeniden.

iste bu baglamda dénemin felsefesi, dinbilim ve din dogmasi ve
metafizik yerine elle dokunulabilen, 6l¢llebilen diinya ve insanla
ugrasmaya oncelik taniyor. Metafizik ve ezberlemeciligin cani
cehenneme.

"Kérler Ustiine Mektub" daki Kor, kendisini tanriya inandirmaya
calisan dinciye, "inanmam igin tanriya parmagimla
dokanmam gerekir." yanitini verir. Bu yanit son derece vurucudur
ve bu nedenle bu yanit ayni zamanda Diderot'yu zindana génderir.
Bu yanit ama gagini en iyi bigimde anlatir: Din(ler)den kusku o ana
kadar hic¢ bu kadar basit bir bicimde dillendirilmemisti ¢linkd.

Dénemin disinirleri DIN yerine AKILI koymayi savunurlar.
Donem AKIL-LANMAK cagidir bu nedenle. Akillanmak ve US-
LANMAK. Bugiin, Fransa' da en ciddi glinliik gazetelerde bile falci
reklamlarinin yer aldigini gérdiikce sanki 18. ylzyilin kazanimlari
unutuldu diyesim geliyor. Ama herkes falciya inanmiyor.
"Geleceginizi goriyorum" ilanlari, reklamlari baskalari icin. Baska
ulkelerden gelen ve vyasadigi erkekle/bayanla evlenip
evlenemeyecegini merak eden eski Ogretim uyeleri/yeni
gazeteciler icin...
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Voltaire ve digerleriicin "6biir diinya" sadece incil'de ve Dante'nin
siirlerindedir: Elle tutulmaz, gozle gorilmez. Oysa yasanan
dinyada her sey bilgi ve bilimlerle agiklanabilir, anlasilabilir.
Matematik, doga bilimleri, Newton'un ve digerlerinin buluslan
bunun icindir. insan'in "topraktan" ya da "kemikten" gelmedigi
ispat ediliyor. "Dogal », « ilkel" insan vardir. "Toplumsal" insan ve
"yararll" insan vardir. Dinler, insani diger bitliin hayvanlarin
Ustinde tutar. Oysa, dislndrler, insanin bir hayvan viicudu
oldugunu belirtiyorlar. Artik insanin  hayvandan gelisi
dogrulanabilir.

Ote yandan insanin diger hayvanlardan en énemli farki, akildir.
insanin  "hayvanhg » gerci bugiin 20. yizyll fasizmlerinin
hortlamasi, dinci yobazliklarin siddete bavsvurmasi ve devleti ele
gecirmek istemeleri ve topluma hikmetmek yollarini aramalari ve
¢evrenin alabildigine kirletilmesiyle bir kez daha ispatlaniyor. Ama
bunlar bu kez insanlarin akilli olmamasindan kaynaklanmiyor.
insan aklinin esir alinmasindan kaynaklaniyor.

Burada hemen bir noktaya isaret etmek yararli olacak: 18. yuzyil
disiiniirleri icin "diinya" aslinda o zamanin Avrupa'sidir. Olgiileri
Avrupa icindir. « Avrupa »lari ise kendi Ulkeleri ve tanidiklari
komsu Ulkelerle sinirlidir: Yani Fransa, ingiltere, isvicre, AlImanya
gibi. Soyledikleri ve vyazdiklarinda evrensel boyutlar inkar
edilemez. Ancak bu nokta da g6z ardi edilmemeli.

Donemin duslinirlerinin, akillanmadan yana olanlarin, metafizige
karsi olduklarini biraz 6nce yazdim. Bu karsi cikis icinde
diustnceleri gittikce laik renkler aliyordu. Onlar icin ruh, Tanri, t6z
(cevher), hak-dava gibi duyumlarla algilanamayan, bireyligi olan
birer varlik gibi kabul edilen seyler, diistintilebilir ama onlari bizzat
tanimak olanaksizdir. Onlari bilimsel bir bicimde tanimak ve
ispatlamak olanaksizdir.
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Donemin disurirlerine hemen tamitamina laik demek olasi degil.
Tanriya inanilmasini savunanlari bile vardi. "Tanri » sorgulansa
bile "Ylice Varlik », « Yiice Yaratici"dan s6z edenler vardi...

Ornegin Voltaire Traité de MetaphysiquielMetafizik Kitabi) yazar
ama yayinlamaz.

Akillanmak disincesi sistemleri yadsir. Gergegin aranmasinin
taraftaridir. Ozellikle gézlemlenebilinenlerin, ispatlanabilinenlerin
ve tarihi gergeklerin bulunup sunulmasindan yanadir. Otoriteye
korl korine veya gcocukga tapinilmasina karsidir. Dinlerin gogunda
gecerli olan bas egmeye, itaate ve kayitsiz sartsiz baghhga karsi
kisisel dlisinmeyi Onerir. Bagnazlig elestirir siddetle. Yobazliklara
karsidir.

"Aydinlatilmis despotizm" yanlisidir. Voltaire diislincesinde henliz
cumhuriyet fikri gorilmez. Ama Voltaire'in deneyiminde yasadigi
gibi "aydinlatilmis" olsun veya olmasin despotizm her zaman ve
her yerde despotizmdir. Fransa Kralligina karsi Prusya rejimini
savunan ve 2. Frederic'e "yol gostericilik », « ders vericilik", bugiin
moda olan kelimeyle danismanlik veya basdanismanlik yapan
Voltaire agzinin payini alacaktir. Ve bu, yeni yollar aramasina
neden olacaktir.

Dusundrler, 6zledikleri konuma varmak igin egitim ve Ogretim,
hosgori ve laik veya dindisi Utopyalara umutlarini baglarlar.
Olciilebilen ve akla uygun gelismeden ve dzgiirliikten yanadirlar.
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KADINEK S| K

Beni en ¢ok sasirtan bu donem duastndrlerinin KADIN konusundaki
suskunlugudur. Neredeyse ylzde yiz sessizlik. Diderot, Sur Les
Femmesda (Kadinlar Uzerine) bu konuda bir adim atar. Kadinlarin
fizyolojisi konusunda. Donemin kadinlari, oysa ozellikle zengin
kadinlari, "salon gelenegi" ile erkeklerin yoldasi ve sik sik
yandasidir da. Bir 6érnek vermek gerekirse yukarida adi gecen
Markiz du Deffand’i alabiliriz: Montesquieu, d'Alembert ve
Voltaire'i "salonunda" agirlamaktan ve onlarla gorus alis-verisinde
bulunmaktan 6zel bir zevk aliyordu. Salon gelenegi bircok burjuva
devrimcisinin yasaminda énemli agirliktadir. istisnalari saymazsak
donemin disundrleri, filozoflari kadinlarin konumunu, durumunu
ve micadelesini gor(e)mezler. "Erkekgi'dirler clinkii. Onlar
insan/adam dediklerinde sadece "erkegi" gorirler/gosterirler.

KADIN konusundaki olumsuz tavir Fransiz Burjuva Devrimi
sirasinda da siirdii. Ornegin kadinlara secme ve secgilme haklari
taninmadi. Kadin ikinci siradan birey konumunda tutuldu. Yurttas
bile sayilmadi. Engels'in dedigi gibi kadin "erkegin proleteri"
olarak birakildi.

Bu durum, Burjuva Devrimcilerinin daha 6nce yazip soylediklerine
uyuyor.

Rousseau, « Kadinlarin bitiin yazdiklari kendilerine benziyor:
Guzel ve kiglik." dediginde bizi Gzliyor ama yaniltmiyor.

Robespierre'e gelince tam anlamiyla bir "kadin korkagi"ydi.

Devrim'in, tarihgisi Michelet igin ise, "Kadin, « Doga ve erkek
arasinda uysal bir araci"dir. (4)

-46-



FELSEFE UZERINE

AKILL Al K

Akil-lanmak felsefesi bir tilkeden digerine degisiyor. Ozellikle her
ulke halkinin veya halklarinin dinsel uygulamalarina bagh olarak.
Donemin baslangici 1685, bitisi 1815 bigiminde benimsenince
degisik tarih ve asamalar saptanabilir: ingiltere'de 1685'e dogru
dogdu. Almanya'da bu felsefe Luther'e baglanir. ingiltere'de
iskocya'va oranla daha yumusaktir. Daha ilimli ve olcilidiir.
Fransa'da en siddetli bicimiyle yasanir; Dinsel/Kilise egemenligine
timdiyle karsidir. Fransa'nin 6zel konumundan kaynaklanir: Diger
Ulkelere oranla Fransiz devlet yapisinin Kiliseyle igli dish olusu.
Kilisenin feci/ug/asiri merkezi yapisi. Devletin, Katolikligi resmi
ideoloji olarak benimsemesi ve yliritmesi. Fransa, 6teden beri,
papaligin/Kilise'nin  "Blylk Kizi" olarak nitelendirilir. (Kilise
sOzclgi Fransizca L'Eglise, disil oldugundan "Kiz" dan s6z ediliyor.)
Fransa'da dinsel reforma karsi siddetli hosgorusiizlik de Fransa
akil-lanmak felsefesinin daha radikallesmesinde belirleyicidir.
Protestanlara karsi en siddetli muhalefet Fransa Katolitklerinden
geldi. 16 ve 17. ylzyillarda yasanan Dinsel Savaslar Katoliklerle
Protestanlar arasindaki ¢ok kanli hesaplagsmalardir. Iste La Reine
Margot'da (Kralice Margot) yonetmen Patrice Chereau
katliamlarin inanilmaz boyutlarini ekrana tasidi.

Dinin/dinlerin yol actigi yobazliklar ve katlialardan sonra Akil-
lanmak yanlilart AKILIN/USUN/SOLDUYUNUN (sagduyu dememek
icin) dinle uyusamayacagini ilan ettiler.

Akil distinme vyetisidir. Distinebilmek yetenegidir. Distinmek
herkesin maalesef yaptigi bir ugras degildir. Bircok insan
DUSUNMEDEN, ihtiras, yobazlik ve benzeri ittirmelerle din
pesinden/papaz/imam/haham/ve benzerlerini izleyerek giderler.
Bu gidis katliamlara, insan 6ldirmelere, savaslara yol ag¢sa da.
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iste bu baglamda dusiintrler AKILLA/Akilli davrananlarla benzeri
trajediler yasanmayacagini ileri stirdiiler. O nedenle felsefeleri bir
akil/us/zeka/solduyu felsefesidir. AKIL/US/ZEKA/SOLDUYU 18.
yuzyllin anahtar soézcugudir. Akil, din ve hurafelerden
dzgiirlesebilmek icin. Akil, TANIMAK, BILMEK, BILGILERE SAHIP
OLMAK ve BILGILERI SUNMAK iCiN; Halka ve kamuoyuna.

Donemin duslnirleri ve Voltaire en basta, hurafelere, her tirla
dinsel sarlatanliga ve her tirli dinsel yobazliga karsiydilar.
Fanatikligi dinsel ¢ilginlik, dlstnce hastaligi  bigiminde
tanimliyorlardi. Bunlari ispatlamak icin Dinbilimine (Teolojiye),
incil'e basvurmayi ihmal etmiyorlar. Laiklik yanlisidirlar ama dinler
ve kitaplarindan haberlidirler.

Voltaire, "ylce varlk"tan s6z eder. Diderot, "ylice yaratici"dan.

Hurafeye karsi amansiz miicadelelerinde incil ve Saint-Augistin'e
basvurmaktan kaginmazlar.

Donemin filozof ve duslndrlerinin ¢ogu tanritanimaz degil
yaradancidir/deisttir. Dinsel yapilanmaya, dinin gicline, dinlerin
yarattig| yobazliklara, savaslara ve hurafelere karsidirlar.

Fransiz Burjuva Devriminin hemen sonrasinda din karsitlar
kiliseleri yikarak, dinsel resimleri yirtarak, heykelleri paramparca
ederek duygularini eyleme donistirdiler. Ama bir slire sonra
dinciler révanslarini aldilar: Kiliseler onarildi. Resimlerin yerine
yenileri yapildi. Heykeller parlatildilar, sayilan artirildi.  Akil
yeniden "somirgelestirildi". Akil yeniden esir alindi. Din, halklari
birbirine dislirmek icin egemenler tarafindan, emperyalistler
tarafindan  kullanildi.  Kimi  kurtulus savasinda dinden
"yararlanildi". Bir 6rnek olarak 23 Nisan 1920'de TBMM'nin
acllmasindan 6nce Ankara'da Camide topluca namaz kilinmasini
animsayalim. Akil(imiz)1, bugiin, glinimizde her zamankinden

-48-



FELSEFE UZERINE

daha c¢ok, kiliseden, camiden, sinagogdan ve her tlirlii tapinakdan
kurtarmak zorundayiz yeniden. insan akli ve bilim durmaz. Onemli
olan akil ve bilimin el ele yiriyebilmesidir.

Akil, son vyillarda, post-modernlerce de sorgulaniyor. Post-
modernlik akilcilik-sonrasi degil midir? Bu soruyu ve digerlerini
daha asagida 6zel bir bélimde yanitlamaya ¢aligiyorum.

HOSGORU : AYDI N(OLMAK)LANMAK

Aydin olmak igin hosgori sarttir. Aydinlatmak icin de. 18. ylzyila
Aydinlanma ¢agl dendigini biliyoruz. Buradaki aydinlanma o
zaman AYDIN-LAMBA olmak zorundadir: Aydin ve yol aydinlatici
lamba.

Voltaire, fikirlerini paylasmadiklarinin fikirlerini savunabilmeleri
icin mlcadele etti. Voltaire kendi doneminde Katoliklerce ezilen
ve horlanan Protestanlar "tutarak" sdziine sadik kaldi. O'na gore
"Anlamak bagislamaktir." Protestan oldugu icin "basina corap
orilmek" istenen Calas't savunur. Cunkil, sugsuz oldugundan
emindir. 1762'de Katoliklige dondigu icin oglunu bogmakla
suglanan protestan Calas'in sugsuzlugunu her tirli aragla
duyurmaya calisir. Biitiin Avrupa'ya MEKTUPLAR gonderir. Traite
Sur La Tolerance'l yayinlar (Tolerans Uzerine Kitap). Ve 1765'te
Calas'in sugsuzlugu kabul edilir. Bu, Fransa tarihinde ilk kez bir
aydinin tek basina ve dogrudan dogruya kendisini ilgilendirmeyen
bir konuda yurittiigi bir kampanyadir. ilktir ama sonrasi gelecek.
Zola'nin ylzyil sonra Dreyfus Davasinda yapacaginin dncultddr.

Voltaire Calas'la sinirl tutmaz aydin angajmanini. Sirven ve La
Barre davalarinda da ayni micadeleyi yiritir. Boylece ilk kez
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kamu o©Onlinde dislncesini agiklamayr aliskanlik bigimine
dondstirdil. Fanatizmleri, yobazliklari ve hosgorisizlikleri teshir
etti. Siyasi-ahlaki angajmanin  vyaraticisi  oldu. Bdylece
kamuoyunun dikkatini ¢ekme ve karsi-iktidar olmak/yaratmak
olanagini buldu. Kendini, aydin olarak 6ne ¢ikararak. Kendini, bir
anlamda, bir reklam araci bigiminde kullanarak.

Voltaire, kisa slirede aydinin gbrevinin bir tiyatro oyuncusu gibi
rolini oynamak oldugunu sezdi: Kamuoyuna sesini duyurmak
istiyorsan eger onu duygulandirmak, glldirmek, aglatmak,
ofkelendirmek, tiksindirmek zorundasin.

Ancak burada dikkat edilecek noktalar sunlardir, tstada gore :
ihbarci gibi davranmadan teshir etmek, kan dékmeden acitmak,
kotilik yapmadan ezmek, en sugsuz goriinti vererek éldirmek.

Tartismada uyulmasi gereken kurallar bulunuyor, uyulmadiginda
namuslu insanlarin size kirilmasina yol agan: |- "Kurallara
uyduktan sonra kamuoyunun begenisini ve destegini kazanmak ve
bu sayede karsi-iktidar kurmak olasidir. Yillarca ylrittigli aydin
micadelesinin 6zeti ve dersi budur.

Voltaire'in mason olusu bu konularda ne tir etkiler yapmistir?
Arastirilmaya deger. Masonluk ve aydin iligkileri de. Bagka bir
¢alismada ele almak umuduyla.

Voltaire, boylece, daha sonra Hugo, Zola, Camus, Sartre, Foucault
ve digerlerinin gorkemle dolduracagi toplumsal bir konum/durum
yaratti.

Voltaire'in 6nemini hemen onu izleyen aydin takiminin en
belirleyicisi Hugo soyle teslim ediyor:

"Siddeti tebessiimle, buyurganligi ve inadi alayla, direnci sabirla,
cehaleti gerceklerle yenmeyi bildi. Voltaire gliliimseyistir. Clinki
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yatistirip uzlastirmak, filozofun en gligli yetenegidir: Voltaire'de
diinyanin dengesi hep yeni bastan kurulmakla sonuclanir.

Gugluler 6nlinde alayci, gligstizlere karsi sevecen olmak, iste
bilgelik budur... Haklarini kullanmak yani insan olmak, 6devlerini
yerine getirmek yani yurttas olmak... Voltaire ylizyilinin, Fransiz
devriminin derin anlami budur. Voltaire kuskusuz ki yalniz degildi.
Cevresinde bir zeka ormani vardi: Montesquieu, Buffon ve
Beamarchais gibi doruklar, Rousseau ve Diderot gibi ytliceler. Hep
birlikte -¢calisip cabalayip- diisinmeyi 6grettiler 18. ylzyila.

Buffon Doga Tarihi'ni kurdu; Beaumarchais toplumsal komediyi
yarattl; Montesquieu ise Yasalarin Ruhu'ndaki hukuku c¢ikardi
ortaya. Diderot Ansikopedi'yi hazirlarken, Roussaau (Claude Levi
Strauss'un deyimiyle ilk insanbilimci degilse bile. MSG), ‘ilk
yurttas’ olmanin onurunu kazandi. Bitiin bu yazarlar takimi, tarih
sahnesinden ¢oktan cekip gittiler ama ruhlarini bize emanet
ettiler. Devrimi yani. Fransiz Devrimi onlarin yasayan ruhudur. »

Acik konusmak gerekirse, Hugo éviyor. Haksiz degil mutlaka. Ama
sunu eklemek te yararli olacak. Voltaire, bir noterin oglu olarak
diinyaya geldiginde sansliyd. ilk genclik yillarinda Kralice ve Kralin
sairidir. Ozgirlesmesi, bagimsiz bir aydin statiisiine ulasmasi
zaman icinde, yasadiklariyla izledigi stirecte gerceklesti. Bu, O'nun
onemini azaltmaz. Tam aksine artirir. En azindan Gzerinde iki satir
yazilmayi gerektirir. Gengliginde "Parlamento danismanhg"
onerilir. Rededer. Babasinin israrina karsin. Belki o siralar
gonliinde bakanlik yatiyordu. Cagdasi Rousseau (1712-1778) ile (ki
Cenevrelidir O da) alay eder. Polemiklere girer. O'nu aglamakli
aglasan bir kisi olarak elestirir. Voltaire'in Uslubu ise son derece
alayci, igneleyici ve o donemde alisiilmamis 6lctide canlidir.
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Voltaire kralgidir. Daha sonra O'nun etkisindeki Hugo da
baslangigta "Voltaireci kralcidir". Ama Hugo'nun bir 6zUri vardir:
Annesini izlemistir bu meselede.

Zamanla hem Voltaire degisiyor hem Hugo.

Voltaire, daha ©nce wvurguladigim gibi, "aydinlatiimis
despotizn"den yanadir. Buna, Tirkiye'de "aydin despotizmi" adini
takanlar da bulunuyor. Kanimca dogru degil. Clnki burada
anlatilan despotlarin, aydinlarin yardimiyla aydinlatilmasi sonucu
despotluklarinin aldigi bicim. Yoksa bizzat aydinlarin kurdugu
despotizm degil. Tiirkgcedeki deyim bu ikinci olasiligi cagristiran bir
anlam yukli oldugundan sorunlu.

Voltaire i¢in 6rnek Prusya yonetimi, yoneticileridir. Veliahtken
"comezi" olan 2. Frederic'in yonetimi ele almasi lzerine, Voltaire
Berlin'e gider. 1750-1153 arasinda Frederic'e yol gostericilik
yapmaya c¢alisir. Voltaire siyasi felsefesini uygulamaya koyar:
"Prense/Krala dersler/6neriler, mektublarla". Ancak Frederic'in
kaprislerine dayanamaz ve Berlin'i, Prusya'yl terkeder. Bu
deneyimin sonucu sudur: Despotizm "aydinlatiimis" bile olsa yine
despotizmdir. Bundan sonrasi Voltaire'in otuz yil kadar siirecek
siirglin dénemidir. Isvigre'de dzellikle Ferney'de.

Hugo da gencliginde tutucudur. Daha sonra cumhuriyetci oldu.
Secimle geldigi Cumhurbaskanhgini 6mir boyu imparatorluga
cevirmek umuduyla 2 Aralik 1851’de darbe diizenleyen Napoleon
Le Petit (Klclik Napolyon, Bonapat'in yegeni) darbesine ve
rejimine muhalefetini acikladi. Hugo imparatorluga karsiydi.
Yegene « Kiiciik Napolyon » ismini takarak alay etmesi de
bundan... Hugo donem dénem degisik kavgalarin icindedir: Baris
ve demokrasi icin kavga eder. Paris Komiuni{ sonrasinda canini
kurtarabilenlerin, ingiltere ve Amerika'ya siginanlarin affi icin
miicadele etti. Mac Mahon'un hiikimet darbesi girisimlerine ve
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hikiimet darbelerine karsidir. Cumhuriyetin kurulmasini ve
Ucretsiz, zorunlu ve laik egitim/6gretimi savunur. Yapitlarinda
deniz ¢alisanlarini (Les Travailleurs de la Mer), madencileri, degisik
is kollarindaki emekgileri anlatir. Les Miserables (Sefiller)
doneminin Fransa'sindaki insan Manzaralaridir. Nitekim, 1845'te
baslayip siirgilin yillarinda yazdigi ve 1860' da bitirdigi Sefiller de,
"sefil" insanla es anlamlidir. isyan eden madencileri, Zola'dan
dnce kaleme alan da Hugo'dur. Olim cezasinin kaldirilmasini
isteyen de. Romanlarinda bu konuyu 6zgirce isler.

Zola elbette, Voltaire ve Hugo'dan sonra onlarin sanki
tamamlayicisidir.  Varmalari  olasi asamadir. Yazdiklari ve
yaptiklariyla.

Dreyfus savunmasiyla 19. ylzyll sonunda aydinin uyanmasina
onderlik eder. « J'accuse » (Sugluyorum) baslikli manifestosu artik
bir bas yapittir, bu konuda bir 6rnektir. Kimi yazar ve arastirici
Fransa'da aydinin dogumunu bu olaya baglar. Cagdas anlamda
aydin, Fransa'da Dreyfus davasiyla basladi diyenler var. (6)

Bu cerceve icinde aydini tanimlamak istersek: Aydin, "beyin

sahibidir."

Aydin akil sahibidir. Dlisiinen, diisiinebilen, disiinmeyi 6greten,
anlayan, anladiklarini, anlayabildiklerini, desifre edebildiklerini
aktaran, sunandir.

Aydin s6z alan, konusan, yazan, aktarandir.

Anlamak, bilmek, o6zellikle distinmek: Usa/Akila vurmak,
yargilamak, kavramak fiilleri aydinin 6zglin niteliklerini gosterir
ayni zamanda.

Aydin, yereli degil dinyay! tartisan, zorla kabul ettirmeyi degil
iknayi secendir. Aydin s6z, yazi ve imaj kullanandir. Goriineni degil
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sadece, gorlnenin sakladigini, ya da goriinen ve gosterilenle
saklanmaya c¢alisilanlari gormeye ¢alisan, gostermek igin
ugrasandir.

Dlnyanin sirlarini, gizemlerini, saklanmak istenenlerini desifre
eden, anlamlarini kamuoyuna sunandir. Bilgilerini, bildimlerini
(evet evet bildimlerini) paylasandir.

Aydin kuskucu olandir. Elestirel yaklagsimini hicbir zaman, higbir
yerde ve hicbir sey karsiliginda terketmeyen 6zgiir diislince sahibi
bireyir. Bireyci olmayan bir bireydir.

AYDN OLMAK ZORDUR

Aydinin yasaminda siirglin kaginilmaz bir stirectir sik sik. Voltaire,
Hugo, General Charles de Gaulle, Yilmaz Giliney, Paris
Komdnarlari, Rus Bolsevikleri, Turkiyeli Komunistler ve digerleri
icin strgln slrgun degildir. Bir "okuldur". Sirginin onurunu
yasarlar, yasadilar, yasiyorlar. Sirgin sevgisiyle sirgiinde
blydrler, blyadiler, biylyorlar.

Voltaire Londra, Berlin ve Cenevre'de sirgini tatti. Avrupali bir
boyut kazandi. Kitablarini ayni anda Avrupa'nin bitiin dnemli
kentlerinde yayinlatarak ilgin¢ bir "ilk"e daha damgasini vurdu.
Adi "Ferney'li yazara", "Ferneyli Marko Pasa'ya" cikti. Otuz yila
yakin sire surglin yasadig kicgik kentin adi simdi artik Ferney-
Voltaire'dir: isvicre Konfederasyonu Ain Kantonu merkezi kentte
1988'de 6 bine yakin insan yasiyordu. Ve herkes Voltaire'in
hemsehrisi olmaktan 6viing duyuyordu.
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Voltaire Ferney'de yorulmak bilmez bir ¢alisma igindedir.
Yazmalar, soylesmeler, atismalar, gelenleri kabul etmeler
arasinda isletmecilige bile baslar: isvigre'ye iplikgiligi, getiren
O'dur. Dantel ve saat atolyeleri kurar. Voltaire kol saatlerinin tni
Berlin'e, Moskova'ya, Cezayir'e ve istanbul'a ulasir: Beyler,
pasalar, krallar ve padisahlar birer, ikiser Voltaire saati satin
ahrlar.

Otuz yil aradan sonra, Voltaire Paris'e dondigiinde krallar gibi
karsilanir. Dénemin Krali 16. Louis bizzat karsilamaya gidip-
gitmemek arasinda ikircikliktir. Gitmez ¢linki Voltaire'in kendini
gblgede birakmasindan g¢ekinir. Ama butln Paris, gereken ilgiyi
gosterir. Son eseri irene Paris'te sahnelenir.

Ancak Ustad artik yash ve feci derecede yorgundur. "84 yasinda
elveda" der. 30 Mayis 1778' de.

Fransiz Devriminin hemen sonrasinda, 10 Mayis 1791'de, Voltire’in
Pantheon’a (« Yliceler Anitmezari » diyelim. Fransa halkinin
borclu oldugu buylklerinin "gomuli" oldugu mekan) nakli
sirasinda yarim milyon Paris'li ve Fransali naasi arkasinda yurur!
Paris halki, Fransa halki boyledir iste: Unutmaz "buyuklerini."

Victor Hugo icin "yolculuk sirgindir." 11Arahk 1851'de Louis-
Napolyon Bonaparte'in hikiimet darbesinden sonra, darbeye
karsi silahli karsi durus sonug¢ vermeyince, Fransa'yi terkettiginde
gercek slirglinii tatti. Eyliil 1870'e dek neredeyse yirmi yil stirglinde
yasadi: Once Briiksel'de, sonra Fransa'nin kuzeybatisindaki ingiliz
adalari Jersey ve Guernesey'de. Yakinlk Fransa'dan gelecek
arkadaslarina kolaylk icindir. iyi yemek yemeyi, icmeyi ve
kadinlarla vakit gecirmeyi cok severdi Ustad. Ruh cagirmayi,
yazmayl ve bos zamanlarinda dolasmayi da.
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Hugo, insan haklarinin ve halk egemenliginin savunucusudur.
Kilise'ye ve dine karsidir ama ruhun 6lmezligine inanir. Ruh
cagirma seanslarinin nedeni budur. Sefiller'in elestirilmesi izerine
(7) kendini savunurken diinyaya bakisini da dile getirir:

"Evet insan ne kadar isteyebilirse o kadar yok etmek istiyorum
insanoglunun yazgisini; koéleligi mahkim ediyorum, yoksullugu
kovuyorum, bilgisizligi okutuyorum, hastaligl tedavi ediyorum,
geceyi aydinlatiyorum ve kine, diismanhga dismanim. iste ne
oldugum ve iste Sefiller'i nigin yazdigim. Dislinceme gore, Sefiller
temelinde kardeslik ve catisinda ilerleme olan bir kitaptan baska
bir sey degildir. Simdi yargilayin beni." (8).

Hugo, Akil-lanma Cagi'nin 19. ylzyildaki temsilcisidir. S6zclisl ve
yazaridir. Fransiz Burjuva Devrimi'nin de. O’na goére, "Fransiz
Devrimi halkin egemenligidir ve aslinda halk, insan demektir."

Surgin aydinin kisiliginin saglamlasmasinda, celiklesmesinde
daha sonraki donemlerde de rol oynadi, oynuyor. (9)

YERI N SAVASLARIANMAEENI DEN AKI

Din savaslari, bana kalirsa, hi¢ bir zaman sona ermediler. Sadece
baska cenkler altinda surduirdiler yikimlarini, katliamlarini dénem
dénem bolgesel, diinyasal, kiitlesel boyutlar kazanarak. israil'in
kurulmasiyla Yahudiligin Filistin'de canlandirdigl, alevlendirdigi
yangin. Yazili Anayasas! yerine Tevrat'i, dinsel kitabi benimseyen
tek Ulkedir israil. Bunun sonucu olarak, baska etkenlerin de
ittirmesiyle, bugiin karsi giicler islami Cihad'dir, Hamas'tir. FKO
bile neredeyse devredisi birakilmak Gzere. Cezayir, Mali, Nijer,
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Misir, Sudan ve digerlerinde olup-bitenleri animsayalim. Sudan'da
islamci askeri cunta yonetimine karsi glineyde hiristiyan ve
animistlerin énciliigiindeki savas. isveg, Norveg ve Danimarka'da
devlet ve dinin ayrilmamis olmasi. ingiltere'de Kilise ve Kralligin
kolkola yiiriimesi. Kral/Kralice ayni zamanda ingiliz Kilise'sinin de
"basidir". ABD'de 1969'da televizyon araciliglyla din propagandasi
yapanlarca kurulan yobaz hiristiyan koalisyonu, "On Emirin
dizenledigi altin caga doniisi" savunuyor. ABD' de "dlizen, aile ve
yasaya dayanan hiristiyan bir ulus yaratmak" distinde. Orta sinif
da yanki uyandiran bu etkili lobi 6zellikle Cumhuriyetgi parti ile
dirsek temasinda. Ve son segimlerde bu Partinin elde ettigi
basariya yabanci degil. 1996 Cumhurbaskanligi secimlerinde Bill
Clinton'da ciddi bir sirpriz bekliyor. Clinki gerek hiristiyan
yobazlar igin, gerekse orta sinif Amerikalilar i¢in Clinton "seytanin
ta kendisidir": "Esini aldatan, esrar igici, Vietham savasindan
tiyen, cocuk dlisirme yanlisi, orduya escinsellerin alinmasindan
yana olan, Siyahlari ve her tiirli azinliklari savunan seytan"...

Bosna-Hersek'te daha birkag yil dnce yasananlar ise bir yandan
Mdislimanlarla Hiristyanlarin yizyillar dnceden baslayan ve bir
tlrli sonuglanmayan savasinin yeni bir sayfasiydi. Ote yandan
Ortodokslarla Katoliklerin hesaplagmasindaki yeni ve kanl bir
serlven...

Nijerya’da Muslimanlarla Hiristiyanlar arasindaki katliamlar
kitlesel ve dramatik boyutlar alali cok oluyor...

Pakistan'da Sunnilerle Siiler arasindaki kanli kavga siriyor.

1970’lerde Turkiye'de Sunniler, Fasistlerin ittirmesiyle Alevileri
katletmediler mi? Aralik 1978'de Maras'ta. Daha sonra Sivas'ta...

Bunlar ve baska o6rnekler Din Savaslarinin siddetlendigini
ispatlamiyorlar mi? iste bu baglamda yeni Akil-lanma felsefelerine
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ve yeni akil-lanma filozoflarina ihtiyacimiz agiktir. Hosgoériydq,
insanligl, diisinmeyi 6gretecek. Soylenenleri, anlatilanlari ileri
surilenleri kérikorine izlemek yerine onlari AKLA VURMAYI, US-
LU OLMAYI OGRETECEK, yazacak, séyleyecek. Gosterecek.

NOTLAR

(1) Su kitaba bakiniz: Madame du Deffand: Lettres a Voltaire, (Voltaire'e
Mektublar), Paris, 1994.

(2) Bu konuda son yillarda en ilging ¢alisma Pierre Lepape'in kitabidir:
Voltaire Le Ctnquerant (Fatih Voltaire), Paris, 1994. Yapitin alt baslhgi,
Naissance des intellectuels au Siécle Des Lumiéres (Akil-lanma Caginda
Entellektlellerin Dogusu) icerigini en iyi bicimde acikliyor.

(3) Server Tanilli: Yiizyillarin Gergegi ve Mirasi, insanlik Tarihine Giris, Ill.
Cilt, XVI ve XVII. yiizyillar, istanbul, 1987.

(4) Bu konuda daha ayrintili bilgi ve Fransiz Burjuva Devrimi Oncesi ve
sirasinda kadinlara takinilan tavir icin su yazima bakilabilir: "Fransiz
Devriminin 200. Yildéniimiinde Kadinlar", ikibine Dogru, 16 Temmuz
1989, s. 36-39. Daha sonra Kadin, Ask ve iktidar baslikli kitabimda,
« 1789, Fransa: ihtilalci Kadinlar » basligiyla ve yeni bicimiyle yer
verdim : Alan Yayincilik, istanbul, 1966, s. 154-162.

(5) Su kaynaga bakiniz: Bozkurt Giiveng "Oliminin yizinci
yildéniimiinde Hugo'nun ‘Tarih bilinci’ (izerine", Olimiiniin 100. Yilinda
Turkiye'de Victor Hugo isimli ortak yapitta, Ankara, 1985, s. 236.

(6) Bir 6rnek olarak Pascal Ory ile Jean-Frangois Sirinetti'nin su ¢alismasi
verilebilir: Les intellectuels en France: De L'Affaire Dreyfus a Nos jours,
(Fransa’da Aydinlar: Dreyfus Davasindan Gilnumize), Paris, 1986.
Fransa'da aydinin "altin cagini" 1930'lardan 1970’lerin basina kadar
yasadigi ileri suriliyor. 1981'de PS (Sosyalist Parti) ve PCF (Fransiz
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Komiinist Partisi) koalisyon hiikiimetini izleyen yillarda entellektiiellerin
"sessizlige" gdmuldigi savunuldu. Dogruydu. Adi gecen kitap, bu konu
tartisilirken yayinlandi. Ve kimi ¢éziimler 6nerdi. Yazarara gore, gegmis
donemlerle kiyaslaninca, aydin daha az konusmuyordu. Sessizlik degildi
s6z konusu olan. Ama aydinin artik "daha az dinlendigi" bir gercekti. Yani
eskisi gibi, "buylk, 6nemli ve diislincesine basvurulan aydin" yoktu artik

Fransa'da. Tartisilabilir bir sav.

(7) Ornegin Lamartine, Sefiller'i yerden yere vuruyordu: "Toplumu,
kutsal ve vazgecilmez olani savunuyorum... Topluma karsi insan: iste bu
yapitin gercek adi... Topluma karsi, bu suclama kitabina daha dogru
olarak Serseri takiminin destani adi verilmeliydi. Oysa toplum serseri
takimi icin degil, ona karsi olusturulmustur... Alinti Leon Cellier'nin
Baudelaire et Hugo kitabindan. Alintiyi yapan ise yukarida adini andigim
Hugo'ya iliskin ortak yapittaki en ilging ve 6gretici yazilarindan birini
kaleme alan Cemal Aykin’dir. Aykin'in yazisinin bashgi sudur: "Victor
Hugo'da romanin toplumsal ve tarihsel boyutlar”, s. 109-127. Alinti
sayfa 114'te.

(8) Aykin : a.g.y. s. 115.

(9) Stirglin, daha sonraki donemlerde aydinlarin yollarinin gectigi durak
niteligini korudu. Birinci Savas dncesinde ve sirasinda Lenin basta Rusya
devrimcileri ve Osmanl yari-miinevverleri. iki savas arasindaki yillarda
Uzakdogulular (Ho-ji-Minh ve Cu-En-Lay gibi) ve ispanyollar. ikinci Savas
dncesinde italya'da Fasizmden, Almanya'da Nazizmden kacabilenler.
Savas yillarinda Nazi ve Fasistlerce isgal edilen (lkelerin aydinlar:
Ornegin Fransiz siirrealistleri (Andre Breton ABD'ye siginir), siyasetciler,
ozellikle sosyaldemokrat, sosyalist ve koministler: Willy Brandt
iskandinavya (lkelerinde 6zellikle Norveg'tedir. Maurice Thorez
SSCB'de. General de Gaulle savas boyunca Londra'da siyasi miiltecidir.
Portekiz diktatorliginden kagan sosyal demokratlar: Mario Soares uzun
yillar Fransa'da siyasi miultecidir ve 6gretim lyesidir, "Karanfil Devrimi"
sonrasinda Ulkesine dénip 6nce basbakan sonra cumhurbaskani oldu.
ABD'de 1950'li yillarda Mac Carthy'nin "Amerika Karsiti Faaliyetler
Komisyonu" ve onun hazirladigi "karaliste"den kagan sinema sanatgilari:
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Jules Dassin 6nce Fransa' ya sonra Yunanistan'a (Mercouriile evlenince),
Joseph Losey ingiltere'ye siginir. John Berry Fransa 'ya... 0
glnlerde Elia Kazan'in "yoldaslarini" ihbar ettigi ise artik herkesge
biliniyor... Sili'de Allende'nin askeri darbeyle indirilmesi ve al¢cakga katli
Gzerine Avrupa Ulkelerine siginan Silililer. Ve Gliney Amerika'nin diger
devrimcileri... Liste ¢ok uzundur. Nijerya'daki askeri rejimin pasaportuna
elkoymasi (lzerine Ulkesini gizli yollardan Kasim 1994' te terketmek
zorunda kalan 1986 Edebiyat Nobel Odiilii sahibi Wole Soyinka, Paris' e
gelisinde UNESCO genel midirt tarafindan karsilaniyor. Birlikte basin
toplantisi yapiyor ve Nijer askeri cuntasi kinaniyor. Kirt aydinlari, cok
uzun yillardan bu yana Irak-iran, Tirkiye ve Suriye'deki baskici
rejimlerden kurtulusu siirgiinde ariyorlar. isveg'te Mahmut Baksi ve
kardesi Lutfi Baksi, Sivan, Mehmet Uzun, Fransa'da Kendal Nezan,
Almanya'da Yasar Kaya ilk akla gelenler. ingiltere, Belcika Kanada, ABD
ve diger Ulkelerdekileri unutmamak kosuluyla. Partilerinin kapatilmasi
ve daha 6nce arkadaslarinin bildigimiz baskilara ugramasi lizerine (lkeyi
terketmek zorunda kalan DEP Uyesi milletvekillerini de anmaliyiz ve
sonrasini da... Banglades'te birkag kiiclik yobaz grup veya tarikatin
"6lim fetvas!" ¢ikardigl Taslima Nesrin ise en sonunda Agustos 1984'te
isveg'e siginmak zorunda kaldi. Kasim sonunda Paris'i ve Fransa'nin kimi
kentlerini ziyareti sirasinda, Nantes'da "L'Edit de Nantes" (Nantes
Buyrugu) Odiiliine layik gériilmesi tarihi acidan ilgingtir. Ciinki ad
gecen buyruk 1598'de Kral 4. Henri tarafindan yirirlige kondu ve
Protestanlarin Fransa'daki haklarini garantiye aldi. Béylece on yillardir
siren din savaslarini goreceli olarak dindirdi. Dindirmeye calisti. Bir
hosgorii belgesi olarak tarihe gegti. Nihayet birka¢ hafta Once Cezayir'de
dinci yobazlarca kagirilan ve bir siire sonra kamuoyunun genis tepkisi ve
kitlesel gosteriler lizerine 6zglrligline kavusan Berberi ozan  Matub
Lounes 3 Aralik 1994 cumartesi glini Paris'te "Cezayir halkiyla
Dayanigsma" gosteri ve ylrlyUlsinin en dnlindeydi.

Surgln, ¢inkl uzaklara gidip kendini unutturmak degildir. Sirgiin,
¢linkli unutmak anlamina gelmez: Sirglin olgunlasmada yeni seyler
0grenmekte ve yapmakta bir donem, bir adim, bir safhadir ¢lnkd.
Surgline gidenleri yolcu edenler, onlari bir daha géremeyeceklerini
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disinmuslerdir ¢cok kez... Ama yillar sonra siirgiindekiler donmis ve
yoldaslariyla birlikte Ulkelerinde ylrimduslerdir. Yasam yiriinirse,
kosulursa anlamhdir ¢linkl. Siurglinde kalanlar da var. Yilmaz Gliney,
Cigerxwun, Abidin Dino ve Behice Boran hemen aklimiza gelenler. Bu
durumlarda siirglin yasa birinir kaginilmaz bir sekilde. Ama sanatgi ve
onurlu siyasetci yapitlari ve yaptiklariyla 6limsizlesmistir, dlimsizdir.
Yilmaz Giiney'in 1982'de dedigi gibi "Benim igin slirglin, Glkeme yeniden
donebilmek igin kararli bir miicadele demektir... Benim igin sirgiin,
diinyanin gesitli halklariyla iliski kurmak demektir... Benim igin strglin,
bir anlamda sansiirsiiz film yapabilmek ve 06zgiirce distinebilmek
demektir... Benim igin slirgiin, stirgin demek degildir..."
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FRANSA'DA FELSEFE TARTISMALARI

Felsefeye ilgimin ciddi boyutlar aldigi siralarda Collége
internatioal de Philosophie’deki (CiP'de) seminerleri ve
konferanslari daha dikkatlice izlemeye basladim.... O glinlerde Ali
Akay ve Melih Basaran ile tanistim. Ali, birkac yildir tanidigim gencg
bir 6grenci olarak Paris VII. Universitesi'ndeki biiroma ugramayi
aliskanlik haline getirdi. Bu arada doktora dizeyindeki "Devlet-
Ulus ve Devletsiz Halklar" seminerimi ve 3. siniftaki "Osmanli ve
Mdasliman Dinyasi Tarihi" konulu dersimi zaman zaman izliyor,
not aliyordu. Fakilteden gikinca uzun kimi kez gok uzun yiriimeler
ve sohbetler yapiyorduk...

CiP'teki seminerleri izlemeye sanirm 1985’te basladim. Paris
VI'ye yakinhg isimi kolaylastiran etkenlerden biriydi.
Seminerlerin  Ozellikle 18-20 saatleri arasindakileri tercih
ediyordum. Bu arada kollokyumlar, kitap tanitim toplantilari ve
benzeri sempozyum ve tartismalari da.

Ali, o yillarda Michel Foucault ve "Fransiz Modern Disiincesi, tekil
dislince" Uzerine calistyordu. Gilles Deleuze'den kimi ceviriler
yapmaya hazirlaniyordu. Ceviri konusuna tartismamizda énem
vermeye calismam bundan. Goreceginiz gibi, ¢ceviri sorunu burada
ve daha sonra, tamda Gilles Deleuze ve Felix Guattari’den Ali'nin
yaptigi "ceviriler"le karsimiza cikiyor. Birka¢g zamandir ders ve
seminerlerimiizleyen Ali’de bir an dnce "taninmak", kitap ve ceviri
yayinlamak "arzusunu" (hirsini dememek icin) saptadigim icin bu
konuda daha once Tirkiye'de disilmis hatalara dismelerini
onleyici tavsiyeler yerine gececek konusmamiz Ali icin maalesef
amacina ulasamadi. Deleuze ve Guattari’den yaptiklari en basta
« gevirileri »nde maalesef pek ¢ok hata var. Bunlari zamaninda
yazdim ama burada yayinlamayacagim (neredeyse otuz sayfa
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kadar), ¢linki tamami yuvarlak masa toplantimizdan epey sonra
ortaya ciktl... Acik intihalleri, calip-¢irpmalari da var. Ceviri
hatalarina ve intihale, calip-cirpmalarina burada
deginmeyecegim. Su kadarini belirteyim : Bunlarin farkina varir
varmaz, ceviri hatalarini, turkge hatalarini ve bizzat benim
makalelerimden galdiklarini tek tek kendisine yazdim. Ama aradan
gecen yaklasik otuz yila ragmen herhangi bir yanit alamadim.
Ulkemizde Universite camiasinda calip-girpmanin maalesef bir
ahskanlik haline gelmesinin de bir ge¢misi var. Bir glin mutlaka
yazilmal.

Tartismayi yaptigimiz giinlerde Melih, Paris VIII. Universitesinde
lisansustl ¢aligmalarini tamamlamig ve ayni Uiniversitede Modern
Fransiz felsefesi alaninda doktora calismalarini stirdtriyordu.

Soylesiyi / tartismayi / yuvarlak masa toplantimizi 11 Temmuz
1988'de o yillarda oturdugum evimdeki calisma odamda /
bliromda ve gercekten yuvarlak bir masa etrafinda yaptik.
Goreceginiz gibi tartisma sliresince masamiz "liggenlesti."

Bu bdlimiin kisa bir parcasi 11 Eyliil 1988 tarihli ikibin'e Dogru
dergisinde "Fransa'da Felsefe Tartismalari: Marx'tan sonra felsefe
sarsinti geciriyor" basligiyla yayinlandi, s. 52-54. Tamamina yakini
ise Sacak dergisinin Ekim 1989 tarihli sayisinda, s. 40-51.

Burada izninizle su notu da eklemeliyim : Tartismamiz tarihi ve
glnliimiz gindemi bakimindan « zamani gecmis » gibi gorilebilir,
ancak felsefenin o dénemde ilgilendigi konularin glinimizde de
sirmesi, yeni konular yaninda « ge¢cmis » olanlarin bile ilgi
cekmesi nedeniyle konustuklarimiz, soylediklerimiz ise yarayacak
nitelikler, 06geler tasiyor. Gilincelligini koruyor. Buyurun
soylesimieze :
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M. Sehmus Glzel: 11 Temmuz 1988 Pazartesi glint Ali Akay ve
Melih Basaran ile Fransa 'da Felsefe Calismalari konusunda bir
yuvarlak masa toplantisi yapiyoruz. Amacimiz, okurlarimiza
Fransiz filozoflarini ve ne konularda ¢alismalarda bulunduklarini
tanitmak. Ancak bize ayrilan yer nedeniyle bu konuda her noktaya
ayrintilariyla girmemiz olanaksiz. Bu nedenle ve felsefeye ilgi
duyan en genis cevreyi duslinerek genel konulara deginmekle
yetinecegiz, kisaca son gelismeleri irdelemek istedik.

ilk sorumu vyodneltmek istiyorum: Felsefe uzun zamandir
tartisihyor, sizden felsefeyi tanimlamanizi isteyecegim. Felsefe
nedir? Onu nasil tanimlayabiliriz? Bazilari felsefenin "disiinmeye
yardim" edici, "dlslnceyi gelistirici ve aydinlatici" oldugunu
soyluyor. Nusret Hizir "Felsefenin, bilim dnermelerinin mantiksal
analizi olarak tanimlayabilecegimiz bir etkinlik oldugu
kanisindayim" diyor bir yazisinda. "Felsefenin bir bilgi dizesi
(sistemi) degil, bir etkinlik oldugunu distiniiyorum" (s. 6) diyor. Bu
konuda siz ne dislindyorsunuz? '

Ali Akay: 1970'lerden beri Fransa'da felsefe alaninda galisanlarin
calisma alanlarina bakildiginda "felsefe nedir?" sorusu bana biraz
anlamsiz gibi geliyor. Clnkli onemli olan felsefenin ne oldugu
degil, felsefeden ve onun agirhigindan nasil ¢ikmak ve felsefeyi
ayni zamanda baska yerlere cekmek, baska seyleri felsefeye
katmak sorunu o6nemli gibi gorinlyor. Bu da felsefenin asil
amacinin yeni kavramlar ortaya ¢ikarmak oldugunu gosteriyor.

M.S.G.: "Yeni kavramlar ortaya ¢cikarma"yi acar misin?

A.A: Ornegin Nietzsche "zamansiz" (Fransizca'da "intempestif")
diye bir kavram ortaya cikariyor. Bdyle bir kavramin felsefe
tarihinde hicbir yeri yok, fakat bu kavrami felsefeye cekmek,
felsefeye hem baska yerlerden baska riizgarlar getiriyor; hem de
kavrami felsefenin kavrami haline getiriyor. Bunun "gibi Fransizca
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"déterritorialisatlion" s6zcligi (bunu "yersiz-yurtsunlasma" olarak
ceviriyorum) gogebelerin yaptiklar, ¢adirini birakip baska yere
kurmak olayini agiklamaya yariyar. Bu kavrami Deleuze ve
Guarttari felsefenin icine soktular. Ayrica felsefe yapmak, bence
kendini eglendirmektir. Belki Anglosaksonlarin 6nemi burada. Bu
husuta en ileri onlar gitmis gibi duruyor. Fransiz felsefesinin 70'li
yillara kadar Descartes'dan gelen felsefe tarihinin agirhgi altinda
enslmeleri modern filozoflarda kirilmistir.

M.S.G.: Simdi ayni soruyu Melih Basaran'a yoneltmek istiyorum.

Melih Basaran: Sen soruyu ilk basta kurarken, felsefenin
tanimlanmasini da koydun zaten. Ben hemen buna katilmadigimi
soyleyeyim. Felsefenin dislinceyi "gelistirici", "aydinlatici", onun
disinda bir sey oldugu iddiasi biraz sakat gibi. Dlistince'nin disinda
bir tanimi belki yok, distincenin kendisi, kendi kendine dustince,
distincenin temeli felsefeyi olusturuyor. Ama bununla birlikte
felsefe belli bir cesit dislince bicimi olarak da ortaya cikiyor; ¢cok
ozel birtakim kurallari var. Tarihine baktigimiz zaman kendini
Metafizik olarak ortaya koyuyor. Metafizigin kendi isleyis kurallari
var ve belli bir diislince sistemini, bicimini zorunlu kiliyor, Olumlu

ya da olumsuz yanlariyla bir diistince sistemi...
M.S.G.: Yani felsefe diisliinceyle, distince sistemi ile ilgili bir sey...

M.B.: Ali Akay "yeni kavramlar ortaya cikarmak" dedi. Evet, bu
modern felsefenin bir egilimi. Ama yeni kavramlar ortaya
cikarmak demek, yani Metafizigin geleneksel kavramlarina
yenilerini eklemek, onlarin sinirlarini genisletmek ya da dogrudan
onlara teget gecmek, marge (ug) da olan bir takim kavramlar
aramak felsefenin geleneksel kavramsal yapisinda bir degisiklige
yol aciyor ve onun kavramsizlasmasini da getiriyor. Bu kadar ¢ok
kavramin ortaya cikisi, aslinda kavramlarla islemeyen bir felsefeyi
dogruluyor. Bence bu "déterritorialisation" kavramini ortaya atan
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Deleruze de, en az kavramlara yaslanarak is goren filozof olarak
gortndyor. Ali ayni zamanda anglosakson felsefecilerin
egitiminden soz etti, "felsefe kendini eglendirmektir" diye; burada
hangi filozoflari dlstniyor oncelikle bilemeyecegim, ama bu
aslinda bir grek egilimidir de. Ozellikle Sokratesgi felsefeyi goz
oninde tutarak felsefeyi bir dialog anlaminda aldigimizda,
Agora'da sitenin sorunlarini toplu halde tartisma anlaminda...

A.A.: Anglo-saksonlardan benim burada s6z etmemin nedeni,
felsefe tarihinin tuzagina girmemis olmalari bakimindandi sadece.

M.B.: Eski Yunanlilar da ayni sekilde bu tarihin tam basinda
olduklarindan, bu "tuzaga girmemislerdir". Ancak, bu tarihin ya da
"tuzagin" kurucusu rolliint de Uslenmislerdir paradoksal olarak
(Burada Sakrates sonrasi felsefeyi distiniiyorum).

M.S.G.: Ali, Fransa'da felsefe calismalarinin tarihi ve felsefi
kaynaklari Gizerine bir takim bilgiler verebilir misin?

A.A.: Fransa'da felsefe aslinda iki akim halinde ve es-zamanlh
olarak gelisti. Bunlardan biri "6zne ve bilin¢"le ugrasan bir kol;
otekisi "epistemoloji (bilgikurami), kavram ve usculukla" ugrasan
bir koldur. Bunlarin baslangiglari igin Ernest Renan'a, ikincisi igin
Auguste Compte'a kadar geri gotirilebilir. "Biling ve 0zne"
konusunda calisanlar arasinda Alman filozof Heidegger'in
etkisinde Sartre'l ve Husserlci goringibilimin (phénoménologie)
etkisinde kalan Merleau-Ponty'yi 6rnek gosterebiliriz. Sartre'in
1943 yilinda yayinlanan L'Etre et le Néant (Varlk ve Higlik) adh
kitabi  bir donim noktasi olusturmakta: Varolusculuk
(existentialisme).

Bunlarin takipgileri olarak da - aslinda bunlar oldukga azaldi - Alain
Badiou'dan s6z edebiliri (Son kitabi-adi tizerinde: Ozne Kurami).
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Diger  yandan Gaston Bachelard'dan, Cavallies'den,
Canguilhem'den, gelen bir baska akim var ki bunlar bilgikuramini
gelistiriyorlar. Bachelard, "Yeni Bilimsel Tin"in (Le Nouvel esprit
scientifique) ortaya cikarilmasinda epistemolojik kopma ve
"kesinti"lerin rolini ortaya koydu. Bunu bir uzantisini
Althusser'de buluyoruz...

Yine Cagulilhemin Normal ve Patalojik adli kitabinda,
gelistirdiklerinin devamini Faucault'da bulacagiz. Clunki kavram
ve usculuk arasindaki gelisme icinde Faucault Deliligin Tarihi'ni
yazdigl zaman Canguilhem'in etkisinde kaldigini séylemek
mimkiin. Ayrica kitabin 1978'deki ingilizce yayimina Faucault
0nsozl yaziyor. Faucault'dan baslayarak, aslinda, Fransiz Felsefesi
bu epistemoloji alanini da birakmis oluyor. Artik Bilgi ve iktidar
odaklarinin birbirine giriskenligini ortaya ¢ikararak felsefeyi baska
yerlere dogru gotiriyor.

Bu alanlardan biri de edebiyat; burada gerek Maurice
Blanchot'nun, gerekse Julien Gracq'in Aydinlik¢i felsefenin
hegemonyasina karsi bir elestiri getirmesi sdzkonusu, kartezyen
felsefenin de elestirisiyle buradan "Tekil Distince" diyebilecegimiz
bir alana ve bugtin artik herkesin tanidigi filozoflara variliyor:

Fikirler Tarihiyle ugrasan Faucault; anti-kartezyen bir acgidan
Leibniz, Spinoza ve Mallebranche (izerine ¢alisan Deleuze; yine
aydinlikgi felsefenin elestirisini yapan ve insan haklarinin
evrenselligini srunsallastiran Jean- Francois Lyotard, vb.

Biitlin bunlar mikro-iktidar ya da Foucault'un dedigi gibi iktidarin

cueqy

"mikro-fizigi"ne gotlirdi isi.

Su anda Fransa'daki felsefe mekanlarinda etkin olarak calisanlar
arasinda Jacques Derrida'yli saymak mimkin. Digerleri ya oldiler
veya artik ders vermiyorlar.
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M.S.G.: Melih, biraz 6nce "modern felsefe" diye bir terim
kullandin. Ne demek istiyorsun, ne anliyorsun modern
felsefeden? Ve modern felsefeden s6z edince bir de sanki modern
olmayan veya klasik bir felsefe varmis izlenimi doguyor. Bu
konulari litfen biraz agcar misin? Ayrica bu baglamda Fransa'daki
felsefe calismalarinin tarihi ve felsefi kaynaklari konusunda Ali'nin
soylediklerine eklemek istedigin noktalar varsa belirtir misin?

M.B.: Marks'tan sonra felsefe bliylk bir sarsinti geciriyor. Clinki
Marks o gline kadar olusturulmus en buyilk sistem olan Hegel'in
felsefe sisteminin elestirisiyle ortaya cikiyor. Bu sistem Bati
Metafizigi'nin bir 6zimsenmesini ve onun canlandirilip, ayaga
kaldirilmasini iceriyordu. Marks, Hegel'in kurdugu bu bitlnlGga
"idealist" olarak niteleyip, bu sistemin ancak ayaklari UGzerine
yeniden oturtularak islerlik kazanabilecegini soyleyerek ise
basliyor. Marks bir anlamda pratige verdigi 6nemle, praksis
kavramini gelistirmesiyle, felsefenin de bittigini ilan ediyor. Ancak,
60'l yillardan sonra Marks¢i kavramlarin da, en azindan bitin
Marksci metinlerde, bu Hegelci sistemden timiyle ¢cikamadigi
elestirisi de yapilmigtir. Yani Ali'nin terimini kullanirsak bu
epistemolojik kopus'un bitin: Marksgl metinlerde
gerceklesemedigi, Marks'in 19. ylzyilin bilgi sistemine ait olarak
kalmasi s6z konusu. Simdi, modern felsefeyi Marks ile mi
baslatacagiz, yoksa Nietzsche'ye mi geri donecegiz, Heidegger'e
mi basvuracagiz sorunu glindeme geliyor; bu Fransa'daki felsefe
tartismalarinin odak noktasini olusturuyor. Bu tartismalar daha
cok Alman Aydinlikgi Felsefesi ile bir cekismeye giriyor ve
Nietzsche, Heidegger gibi isimler bu gelenekten cikislariyla
ayricalikl bir konuma yerlestiriliyor. Nietzsche'nin ve Heidegger'in
felsefeye katklari modern felsefenin baslangiclarini  da
olusturuyor. Kimileri de Marks, Freud, Nietzsche Ugcgenini on
plana ¢cikarmaktaydi. Heidegger gercek sorununu, varligin gergegi
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sorununu ortaya koyuyor. Bir metafizik elestirisiyle, onun
asilmasinin kosullarini arastiriyor. Nietzsche belki daha kdktenci
bir tavir igcinde; "gergek"in, "dogru"nun, "yanlis"in tanimlari onda
daha gorece bir bicimde konuyor. Bu iki fillozof hem birbirlerini
tamambiyorlar, hem de karsilasiyorlar. Heidegger, was heisst
denken? (Dislinme nedir? Neye dislinme diyoruz?) diye bir kitap
yaziyor. Burada 06zellikle diasinmenin mimkin olup olmadigi
sorununu ortaya atiyor ki, bu ¢cok modern bir sorun. Fransa'daki
yapisalcilik akiminin kdklerinde, dil Gzerinde agilan tartismalarda
bu sorunun izlerini gorebiliriz; yani elimizdeki (ya da dilimizdeki)
dilli diisinmemiz olanakli mi sorunu... Heidegger'e gore diisiinme
olanaksiz degil, disinme olanakli olabilir. Ancak insanlar
disiinmeye hazir degiller; buna karsin gliniimiizde insanlarda
distinmeye karsi blyuk bir ilgi var, ne var ki bu ilginin son terimine
vardirilmasi konusunda bir bunalim var modern diinyada.

Buradan dogrudan dil sorununa giriyoruz; dilin dislincenin
tasiyicisi olup olmadigl, dilin kisitlayicihgr sorunu, dilin kendi
basina bir sistem olusturdugu, bize bir diinya goérist verdigi
sorunu. Ornegin Foucault'un bu konudaki yorumlarini ele alacak
olursak; Foucault "konusuyorum" sézcesinden bir kavram yapiyor
neredeyse, burada Descartes'in Cogito'suyla bir polemik soz
konusu. Descartes'in Cogito ergo sum (distindyorum Oyleyse
varim) sozcesiyle varhgini  temellendirirken, Foucault'un
"konusuyorum" birinci tekil sahistan bir 6zneyi tam kuracakken,
onun varhgini giincelleyecekken onun higlenmesine, dagilmasina
yol aciyor. Modern Felsefe'deki 6zne/dil sorunlari buradan ortaya
cikiyor; konusan 6zne bir kendini yitirme icinde, ¢linkd dil ondan
once yapilasmis bir olay, kendine 6zgl bir tarihi var, bir de
eszamanl olarak butin yapilarini  anlamlayan yeniden-
dizenlenisleri var. Biz bu dilden parcalar kopariyoruz yalnizca
konusurken, boylece bir takim sozceler (énoncé) kuruyoruz.
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Modern edebiyat bu pargalanmanin en iyi 6rnegini veriyor. Dildeki
bu bunalimi en iyi anlayan ve aktaran yine edebiyat. Kendisi bir
yapinti (fiction) olarak toparlanmalar, batinlikler kurma pesinde,
bu toparlanma c¢abalarinin bir Grtnd. Tabii, bu yapintilarin
stratejileri (glidimleri), nasil yapildig buradaki ideolojilerin roli
yine modern c¢alismalarin, arastirmalarin en biyidk konusunu
olusturuyor.

A.A.: Foucault'da "konusuyorum" degil, "konusuluyor" var;
anonim bir konusma, kimin konustugu belli olmuyor. Ornegin
College de France'daki acgis konusmasinda yaklasik olarak
"isterdim ki, sozclikler benim arkamdan c¢ikip gelseler ve ben
burada oldugum mekanda kaybolsam" gibisinden bir timce
vardir.

M.B.: Ben, Faucault'nun La pensee du dehors adli makalesinde
giristigi  Cogito elestirisine  gondermede  bulunuyordum:
"konusuyorum", "dislinliyorum" un yerine geciyor. Ama bu ayni
zamanda oyle bir yer ki, 6znenin yok olmasi s6z konusu" bu
"konusuluyor" (on parle) edilgen sdzcesine yol agiyor. Tirkce'de
boyle bir 6zne yok, Fransizca'da "on" ne eril, ne disi, yansiz bir
terim; hem 6zne olma niteligini koruyor, hem de parmakla hig bir
zaman gosterilemeyecek bir 6zne.

M.S.G.: Konusmalarinizdan su c¢ikiyor: Bir yandan Descartes var,
ote yandan Hegel var ve Melih'in belirttigi gibi, Marks'la bir
boliinme-kopma-kopukluk s6z konusu, veya yeni bir felsefi akim
basliyor. Boyle bir sonuca varabiliriz saniyorum... Pratige 6nem
verilmesi... Bu arada bir de Freud olay! var ve son zamanlarda
ozellikle Lacan, Derida ve baska filozoflarda gorildigiu gibi
psikanalizle felsefenin isbirligi veya filozoflarin sorunlara bir de
psikanalitik yontemlerle bakmasi s6z konusu. Bu konuyu
aciklamanizi rica edecegim. ikinci bir konu ise, Heidegger'de de
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goriliyor. Bildiginiz gibi Heidegger, Nietzsche gibi antitheist (tanri
dismani) degil, athee (tanri tanimaz) dir (Nusret Hizir: s. 74). Yani
filozoflarin 6teden beri dinle hesaplagmalari s6z konusu. Din
oteden beri insanlarin distincesini etkileyen bir olgu ve felsefe de
baska bir yerden gelip insanlarin dislincesini ilgilendiriyor...
insanlara "nasil diisinmek" konusunda yardimci olmak istiyor...
Bu nedenlerle filozoflarin dinle hesaplasmalari gerekiyordu
gibime geliyor. Ozetlersek: Marks'in ve Marksist felsefenin,
felsefenin tarihi ve felsefi kaynaklari konusunda bir kopukluk
olusturduguna veya Marks'in yeni bir felsefi akim yarattigina
katiliyor musunuz? Psikanalizle felsefe arasindaki iliskiler ve
buradan dinle felsefenin, 0Ozellikle modern felsefenin
hesaplagsmasi konusunda neler diisiinliyorsunuz?

A.A.: Fransa disince tarihinde Freud'lin yerini aradigimizda isin
icine Jacques Lacan girecek; bu "6zne"yle "bilin¢" kolu iginde
yerini alacaktir. Ve ardindan Freudcl okunusun ve Lacan'in 'ego’
yaklasimlarinin elestirisi ve onunla beraber pratikte calisan Felix
Guattari gibi, yahut Jean Oury gibi psikanalistlerin elestirisine yol
acacak ve bu elestiriler ingiltere'de ayni zamanlarda ortaya ¢ikan
Laing ve Cooper'in anti-psikiyatri akimindan destek géreceklerdi.

Foucault'nun Deliligin Tarihi kitabi da bu anti-psikiyatrik akimla
ayni uzantida yerini alir. Freud elestirisinin ve vyerlesik bir
psikanalizin artik devrimci yonina yitirmesi...

Guattari ve Deleuze'liin ve ayni zamanda Robert Castel'in ki, o
buna alayh bir bicimde "psikanalizm" adini verir, calismalarinda
gosterilmistir. Su anda yapilan olay Freud'lin yeniden ¢evirisi, 30-
40 yillik Freud okunusunun kavramlarini yeniden degistirip, bir
bakima Freud'iin ve elestirilerinin yikilp yeniden sunulmasi gibi
bir sey.
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Felsefenin din ile hesaplagsmasina gelince, din felsefeyle her
zaman ayrnidir. Grekler'de philosaphos, yani bilgenin dostu
oldugundan beri felsefeyle din bastan ayrilmis durumdadir. Gerek
Marks'ta, gerek Nietzsche ve Heidegger'de, gerekse burada
saydigimiz oteki isimlerde, din felsefeyle i¢ ice dururmus gibi
oldugu halde onu bambaska yerlere gotiirtirler. Marks'tan beri
yapilan elestiri askinhigin (transcendance) elestirisi; din demek
askinlik demek; askinhk altinda ezilen bir disiince kendini ickinlik
(immanence) iginde devrimcilestirebildi  Marks'tan  beri.
Arkasindan belki de en blylik maddeci dislinir olarak
Nietzsche'yi ve daha sonra da Deleuze vb. sayabiliriz.

M.S.G.: Dinle felsefe siirekli rekabet halinde. Clinku ikisi de
insanlarin dustincesiyle ilgileniyor. Din ve kurumlari da felsefeyle
ugrasmak, hesaplasmak istemedi mi? Rovans almaya kalkmadi
mi?

A.A.: Ya da ben dinle felsefeyi bagdastiramiyorum...

M.S.G.: Elbette bagdastiramiyoruz. Ben sunu demek istiyorum,
hesaplasmak tek tarafli degil; felsefe ve filozoflar dinin 6tesinde
veya dine karsi oluyorlar. Zaman zaman din de felsefenin ortadan
kaldiriimasi icin, diyelim filozoflara karsi bir takim kavgalar
vermedi mi?

A.A.: Bana oyle gibi geliyor ki, din filozoflari kullanabildi ancak...
M.S.G.: Bazilarini herhalde...
A.A. : Evet bazilarini tabii.

M.S.G.: Bu aslinda kapsamli bir soru. Bunu sunun i¢in sordum: Bu
baglamda filozoflar niye psikanalize basvurdular? Niye filozoflar
psikanalist de olmak zorunda kaldilar? Ya da filozoflar bazi
sorunlar ¢dzmek icin neden psilkanalize basvurdular? Bunun
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"nigin"ini agiklayabilir misin? Filozoflar bir anlamda belli bir siire
psikanalize ve Freud'e karsiydilar. Sonra Freud yeniden glindeme
geldi. Neden?

A.A.: Freud'e « karsi » degillerdi, psikanalizin yerlesik sekline karsi
ciktilar...

M.S.G.: Ben de bu anlamda soyliyorum zaten. Peki, bu "nigin"i
aciklayabilir misin bize?

AA.: ...
M.S.G.: Sen bu konuda neler soyleyeceksin Melih?

M.B.: Felsefenin psikanalize, bilingalti, biling ve 6zne konularina
duydugu ilgiyle, dinile olan ¢atismalarini birbirine baglayamayiz ...

M.S.G.: Ben oyle bir sey demedim...

M.B.: Din ile felsefe bence her zaman icice oldular, her ne kadar
disman kardeslerse de ... Ali Akay "din filozoflari kullandi" dedi,
onlari yorumlamakla kullandi belki; bu da kolay bir yorum bence.
Felsefenin temellerinde din hep varoldu. Gerek dogrudan teologie
(ahiya-tanribilim) olarak, gerek tanri anlayisinin, sonsuzluk
dislincesinin felsefeye vyediriimesinde din izlerini felsefeye
kazidi...

M.S.G.: Afedersin Melih, bir noktayl aciklayayim: Ben, din
felsefede varolmadi demiyorum. Sunu anlatmak istiyorum : Yani
felsefe de din de diistincelerle ilgili, insanlarin dislincesiyle, diinya
goruslyle ilgili ve onlarin tizerinde etkili olabiliyorlar. Bu baglamda
bir hesaplasma oldugunu soyliyorum. Bir hesaplasma var. Gerek
Marks'ta gerek Heidegger'de olsun baska baska boyutlarda din ile
bir hesaplasma, bir tiir rakebet, s6z konusu. Ornegin, Heidegger
niye Nietzsche gibi "tanri diismani" degil de "tanri tanimaz"dir?
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A.A.: Bir sey sdylemek istiyorum. Din ile psikanaliz arasinda benim
kurabilecegim tek baglanti su bicimde olabilir.

M.S.G.: Ben ille baglanti var demiyorum. Ayni soruda bu konular
birlikte gectigi icin siz kafanizda bdyle bir baglanti kuruyorsunuz.
Bence baglantili olmayabilirler...

A.A.: Ben soyle bir bag kuruyorum aralarinda: Birinde insanlar
divana yatirihp dinleniyorlar, digerinde secdeye yatirilip orada
dinleniyorlar. ikisinde de hep kendi tizerlerindeki askinhklarla ilgili.

M.B.: Hiristiyanlikta, biliyorsunuz glinah ¢ikarma odalari var, divan
yerine. Rahiplerin glinah ¢ikarma islemiyle, psikanalistin dinleyici
islevi, sagaltici roli arasinda benzerlik ¢ok fazla. Yalniz Freud
hiristiyan degildi. Yahudi dininden geliyordu. Yahudilikte ¢cok daha
onemli olan sey "yorumlama". Freud'in de en Onemli
kitaplarindan biri Duslerin Yorumlanmasi bashgini tasir. Yahudi
felsefesinde ve Tevrat'in ylizyillar boyu yorumlanmasindan olusan
yorumlamalarda 6znelligin hem korundugu, hem de yittigi Talmud
en blyuk kitap.

M.S.G.: Tabii, bildiginiz gibi judaizm ile psikanalizm arasinda
iliskiler kurmaya galisanlar da var, ayrica 6yle bir akim da var. Son
yillarda bu konuda birgok kitap da yayinlandi. Yalniz herhalde
Freud'liin Yahudi kokenli olmasi, bu "yorumlama" ile dogrudan
dogruya ilgili olmayabilir. izninizle islam'da da hadis denilen béyle
bir yontem oldugunu animsatayim. Freud'lin Freud olmasinda
herhalde sadece Yahudi kokenli olmasi ve Yahudilik'te de
"'yorumlama" yonteminin bulunmasi tek belirleyici degildir...

M.B.: Yahudilikle islam arasindaki iliskiler, Hiristiyanlikla islam
arasindakinden ¢ok daha fazla. islam'da yorum; yani serh cok
onemli. Psikanaliz olsun, modern felsefedeki hermeneutique
(yorumbilgisi) olsun bu kaynaklardan beslenirler. Postmodern

-74-



FELSEFE UZERINE

felsefenin hermeneutique oldugu sdyleniyor. Derida kendi
metinlerinde bu Talmud'un yazinsal tarihinden, 6znesiz yorumlar
tarihinden ¢ok faydalanir.

A.A.: Yorum basindan beri varolan bir olay, Talmud'dan da 6teye
giden bir konu. Artemidor'un Riyalarin Anahtari adh kitabini da
ornek olarak gosterebiliriz. Aradaki fark, Freud'de bilincalti
sozkonusuyken, Artemidor'da ekonomik ve sosyal statller On
plana cikiyor. Yani bir insan riyasinda kolesiyle veya bir sokak
kadiniyla yattigini gérdigiinde, cebinden para harcayacak
anlaminda yorumlaniyor bu; Freud'de bdyle bir sey s6z konusu
degil tabii.

M.S.G.: Melih, bu konuda soyleyeceklerini tamamlar misin ?

M.B.: Marks'in, felsefenin dinden ayrilmasinda buyik roll var.
Ancak, Marks'tan hemen 6nce Feuerbach bunu yapiyor aslinda.
Yalniz, felsefe din ile alip verememesini Marks'la bitirmiyor.
Nietzsche'nin tanriyla ¢ekismesini, Heidegger'in ¢ok-tanrili grek
dislincesine, yasam bicimine duydugu hayranlikla Alman halkinin,
yahudiligin de etkisiyle, gittikce yobazlasan bir Hiristiyanlik icinde
clirimesine karsi ¢itkmasini, grek disincesinin Kant ve Hegel'den
sonra bir kez daha Alman Felsefesi icinde yeniden isimasinin
pesinde olmasini, bunda bir roli oldugunu distinmesini
hatirlatmak istiyorum. Bu anlamda Heidegger Hiristiyan Tanri
karsisinda derin bir sekilde tanri tanimaz olarak ortaya cikiyor.
Ancak bu fazla bir sey demek degil; O'nun felsefesinde askinlik
dislincesinin thelogique (teolojik) paydalarinin ne oldugu her
zaman icin arastiriimasi gereken bir konu olarak kalmakta.

A.A.: Bu tartismali bir konu gercekten. Ciinkii Heidegger'in en son
soyledigi laflardan biri, Bati'nin teknik gelisiminin aldigi boyutla
iliskili olarak "bizi bu beladan ancak Tanri kurtarir" dedigi biliniyor.
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M.B.: Savastan sonra sdylemis olmall.

M.S.G.: Toparlarsak, Marks'tan 6nce ve sonra dinle hesaplasma
degisik bicimlerde yapildi. Ama herhangi biri yerlesik din yerine
baska bir din koymak istemedi mi?

M.B.: Bildigim kadariyla boyle bir sey yok. Heidegger unutulan
varligin hatirlanmasi igin, varligin gergegine ulasilabilmesi igin
iktidarin bir roll oldugunu disinmis olabilir, en azindan bir ara.
Boyle bir anlayisin ne kadar din kurumunun isleyisine benzedigi
sorulabilir; ancak Heidegger'in felsefesi bununla sinirlandirilamaz.

A.A.: Bence din ile felsefe arasinda tamamen bir kopukluk var.

M.S.G.: Paris'e geri donersek, felsefenin Paris'teki mekanlari
konusunda bir soru sormak istiyorum. Ders, seminer ve
konferanslar nerelerde veriliyor? Nerelerde tartisiliyor?
Kollokyumlar nerelerde dizenleniyor? Universitelerde ve
Universite disinda neler olup bitiyor?

A.A.: Gerek Vincennes (Paris VIII), gerek Sorbonne (Paris | ve Paris
IV) gibi Gniversiteler disinda, Ecole Normale Superieure'de (roli
burada yine ¢ok marjinal olan) Derida'nin seminerleri, College
international de Philosophie (CIP)'de calisan Universite
Philosophique Europeenne' de yapilan seminer ve kollokyumlar
(bunlar Teknoloji ve Bilimsel Arastirmalar Bakanhgi'na bagh).
Universite disi calismalara Beaubourg (Centre Culturel Georges
Pompidou'da) dizenlenen toplantilari sayabiliriz. Ayrica bir
"kurum" olarak gorilmemesi gereken College de France var.
Burada Universitelerde 6grencilerin hocalari dinlemesinden farkh
olarak, konusan kisinin dinleyiciler tarafindan sinanmaya tabi
tutulmasi s6z konusu.

M.S.G.: Universite ile College arasindaki fark da bu zaten. Nitekim
CIP'de de dinleyiciler ©6grenci veya 0gretim (Uyelerinden
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olusabildigi gibi, "Sari ¢izmeli Frangois Aga", emekli is¢i veya
memurlar da seminerleri izleyebiliyorlar. Fransa'da Tirkiye igin
ornek olabilirligi acisindan 6nemli olan nokta felsefe konu ve
tartismalarinin kurumlar 6tesindeki tniversiteler digindaki bagka
birimlerde yapilmasidir. Tirkiye'de ise felsefenin ve felsefi
tartismalarin illa ve sadece Universiteler icinde ve okullarda
yapilmasi gerektigine inaniliyor gibi. Buglin Universitelerin, milli
egitim sisteminin ve okullarin icinde bulunduklari kosullari
animsarsak  Turkiye'de felsefenin ve felsefi konularin
Universitelerin disindaki kurumlarda tartisilmasinin gerektigi ve
onemi anlasilacaktir. Ki Turkiye'de bu konuda 6nemli adimlar
atildi. Felsefi tartismalar belki henlz yeterince yapilmasa bile yeni
agoralar Universiteler disinda kuruldu: istanbul' da Bilsak,
Ankara'da Bilar A.S. ve baska ornekleri baska kentlerde... Ali
mekanlar konusunda soyleyeceklerini litfen tamamlar misin?

A.A.: Beaubourg'da Christian Descamps'in her sene diizenledigi
toplantilar (« les enjeux philosophiques ») saymak gerek. Bunlar
Ug¢-dort gln silirlyor, sonra Beaubourg'un yayinlari arasinda
yayimlaniyor. Ayrica, insan Haklar, insan bedeni ve
bioteknolojiler, etik ve 6jenizm konularinda bu yil, her yil oldugu
gibi, ayni yerde bir dizi seminerler diizenlendi.

M.B.: Felsefenin izleyicileri sorunu ¢ok ilging bir sorun. Paris Mayis
68 olaylarindan sonra kurulan Vincennes Universitesi, dzellikle
Felsefe Kiirsilisi c¢ok ilgin¢c olaylara sahne olmus. Burada felsefe
egitimi gerek lisans, gerek lisanslstli dizeylerde bakanhk
tarafindan uzun siire taninmamis, buna karsin dinleyici kitlesi hig
eksik olmamis Universiteden. Cesitli meslek kesimlerinden, cesitli
yerlere girip c¢ikmis insanlar felsefecilerin sadik izleyicileri
olmuslar; bu arada gelip gecici 6grenciler de olmus tabii. Bu, her
zaman seminer veren felsefecilerin de merak konusunu
olusturmus; yani "bizden ne aliyorlar, anlattiklarimizi nerede
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kullaniyorlar" sorunu. Ancak bu dinleyicilerin cesitli diizeylerden
gelmeleri konferanslarin dizeyini pek fazla etkilememis, yalniz
belki dallanip budaklanmasina yardim etmis; diizeyin dismesi
diye bir sey s6z konusu olmamis. Bu arada bu Universitenin bir
0zglnliglu de buraya liseyi bitirmemis "calisan" statlisindeki
insanlarin da kayit yaptirabilmeleri olmustur. Ancak, bu,
Universitenin farkli yapisi, gittikce yeni reformlarla diger
Universitelere benzetilmekte ve burada adi gegen ve burada
calismis filozoflarin da giderek teker teker emekli olmalari s6z
konusu... Son vyillarda Derrida disinda, felsefenin "sliper-
star"larinin bir bir geri gekildigi (6lim, yasliik vb. nedenlerle)
goruluyor.

M.S.G.: Simdi bu mekanlarda bu felsefecilerin hangi konularda
tartistiklari, ya da hangi konularin felsefi agidan irdelendigi, hangi
konularin filozoflarin ilgisini ¢ektigine iliskin bir soru yoneltmek
istiyorum. Ornegin Magazine Litteraire'in Aralik 1985 sayisinda,
bu konuda "Fransa'da felsefenin on yili" adinda, 6zel sayi halinde
bir derleme var. Burada cesitli felsefecilerin yazdiklari makalelere
gore, su konularin felsefecilerin ilgisini ¢ektigi gorullyor: "Arzu",
"Hermeneutique" (yorumbilgisi), Estetik, Ahlak, Metafizik, Kutsal
("Sacré »), "Systemique", Tiyatro, Hukuk ve Hukuk alaninda da
insan haklari konusu basta geliyor. Siz, bu konularin gercekten
oncelikli konular olduguna katiliyor musunuz? Ya da 1985'ten bu
yana yeni konular varsa bunlari belirtir misiniz?

A.A.: Saydigin konular arasinda beni disiindiiren yorumbilgisi
oldu. Bence bu konu en fazla 70'li yillarin ortalarina kadar
gecerliligini stirdirmustir. Estetik ve "Arzu" en ilgi ¢ceken konular
arasinda gibi geliyor bana bugtlin, CIP'de izledigimiz seminer ve
kollokyumlarda Foucault'yu gériiyorum ben vyine. Ornegin
Christine Buci-Glucksmann seminerinde Foucault'nun Velasquez
tablosu incelemesinden yola cikiyor, bunu goéziiken ve séylenen
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arasindaki ayrisikhga getirip, Deleuze'lin Foucault yorumundan
yola cikarak, tekrar Lacan'i araya sokuyordu. Yani her sey "arzu"
ve "estetik" arasinda doniyordu.

M.S.G.: Christine Buci-Glucksmann'da dikkatimi ceken olay,
sinemaya olan ilgisiydi. Sinemaya atifta bulunmasiydi. Ornegin
Wim Wenders'in son filmi Les Ailes du Desir (Arzunun Kanatlari.
Almanca orjinal ismi: Der Himmer Uber Berlin : Berlin izerindeki
Melekler) ile ilgili yorumlar ve ilging gdzlemler yapmasiydi. Baska
seminerler ve konferanslarda baska filozoflarin da sinemaya ve
sinema diline ilgi gosterdiklerini saptadim. Daha 6nce tiyatro ile
ilgileniyorlardi; simdi sinema ilgi ¢ekiyor. Ali bu konuda ne
distndyorsun?

A.A.: Zorunlu olarak sinema ile ilgilenildi. Olay aslinda sinema
olmasi degil. Biliyorsunuz Deleuze'lin son yillarda yaptig iki kitap
da sinema ile ilgili. Basta da soyledigim gibi, aslinda 1970'den
sonra yapilan baska yanlari felsefeye cekmek, felsefeyi baska
yerlere gotirmek.

M.S.G.: Sinema konusunda bir sey eklemek istiyorum. Wim
Wenders'in son filmi Les Ailes du Desir sinemadan cok felsefe.
Yani W. Wenders felsefe yapiyor gibi geliyor bana. Filmin
bitiminden sonra onbes dakika konusamadim. Ayrica filmin
senaryosunu da gormek, okumak anlaminda, gerek. Senaryosunu
okuyunca gordiim : Evet metinde gercekten felsefi seyler var. Bu
birinci nokta. Sinema ayni zamanda, felsefeyi, felsefe yapilan
kitaplari felsefenin 6tesine de go6tirebiliyor, yani fransizca bir
kelime uydurmam gerekirse déphilosopher (felsefi iceriginden
yoksunlastirmak, felsefi  renklerini atmak  anlaminda)
diyebilecegim bir durum da sézkonusu olabiliyor. Ornegin,
Kundera'nin Varolmanin Dayanilmaz Hafifligi isimli romanindan
yapilan filmde aynen bu olay s6z konusu : Kitapta felsefi olan her
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sey otede birakilmis ve neredeyse erotik bir film ortaya ¢ikmis...
Erotik film yapilmasi kot bir sey olmayabilir, ama Kundera'nin
bazi felsefi sorunlari sik sik vurgulamak istedigi kitaptan bdyle bir
film yapilmasi da herhalde kitabi sevenler icin sasirtici bir sey. Bu
anlamda sinema Kunderamsi felsefeyi bozmus. Felsefe ile sinema
arasinda herhalde birtakim baska iliskiler var. Godard'dan da
bahsedilebilir. Godard da sinemasinda, filmlerinde mutlaka
felsefeye, felsefi konulara ve filozoflarin ilgilendikleri konulara bir
sinemaci gozu getiriyor. Ali, Wim Wenders'in filmini gordiin, senin
filme iliskin dlisincen ne?

A.A.: Bu film konusunda Onay Sézer'in yazdigi bir yazida da felsefe
isin icine sokulmus... Bence filmde felsefeden ¢ok, umut da
demeyecegim, fakat bir mutluluk var.

M.S.G.: Evet, zaten tartismamizin basinda anglosaksonlarda
"felsefe eglenmektir" dedin ve ben bu tanimini felsefe insanlara
yasamak umudunu da verebilir/vermelidir bigiminde algiladim.
Felsefenin insanlara umut ve mutluluk tasiyabilmesini cok isterim.
Nitekim son aylarda Fransa'nin genc¢ filozoflarindan Andre-
Compte Sponville'in yazdigi kitaplardan biri "Yasamak" adini
tasiyor. Melih, sen felsefenin konulari tizerine neler diyeceksin?

M.B.: Bence felsefenin konulari, Magazine Literaire'in basliklariyla
pek sinirlandirilamaz, yine de...

M.S.G.: Affedersin sen konusmana hep boyle baslhyorsun. Ben
sinirlamiyorum, onlar da sinirlamiyor. Sadece bir "mihenk tasi",
bir hareket noktasi, bir baslangic olarak 6rnek veriyoruz. Hig bir
sekilde sinirlamak istemedigimiz icin, sen bu konuda neler
distndyorsun diye soruyorum.

M.B.: Ben basliklari ele aliyorum vyine; baslklarin ¢ogu yine
felsefenin geleneksel basliklari. Bunlar arasinda dikkati ceken
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"arzu", "kutsal", "hukuki", "tiyatro" gibi konular, bunlara "sinema"
da eklenebilir. Yalniz, 6rnegin "Ahlak"in ¢ok genis bir anlami var,
geleneksel bir konu. Ama Modern Felsefe, Ahlak olayina nasil
yaklasiyor, o bambaska bir konu. Yani, felsefenin konulari sik
degismiyor, ama ele alis bigimleri, belki onlarin sinirlarini
genisletis bicimi degisiyor. Sinemadan da s6z ederken Ahlak
konusu tartisilabilir. Sinemanin felsefeye katkisi, cok modern bir
aygit olmasi, zaman ve devinim konusunda bir takim ug
deneyimlere izin vermesi. Tiyatronun daha agir bir sekilde
verebildigi olanaklar bunlar. Bu ylizden sinema modern felsefeyi
ilgilendiriyor.

"Insan Haklan" konusundaki calismalar da hep modern
teknolojilerin gelismesi ve bunlarin gittikce bio-teknoloji haline
gelmesi, insanin tGremesini, cevreyle iliskili olarak (ekolojik olarak)
yasamini strdirme bicimlerindeki degisikliklerle ¢ok yakindan
ilgili. Buralardan dogan bir takim yasal-toplumsal sorunlar
felsefeye yeni alanlar agiyor. Yani, felsefe kendi alanlarini kendi
acmaktan cok, toplumsal, teknolojik gelismeler felsefeye bazi
seyleri dayatiyorlar. Aslinda toplumun, ya da teknolojinin 20.
ylzyilin baslarindan bu yana cok hizli bir ilerleyisi var. Felsefenin
bunlari cok daha geriden izledigi sdylenebilir bence. Hatta sanatin
genelde, ya da bazi sanat dallarinin 6zellikle plastik sanatlarin
otekilere oranla daha ileride oldugu soylenebilir. Aralarinda hig bir
apriori hiyerarsi olmadigl halde boyle bir kayma s6z konusu.
Sinemanin bu anlamda plastik sanatlara gore geriligi de belki onun
"kapitalizmin ¢ocugu" olmasi, onun dongisiline cok fazla bagimli
olmasi nedeniyle -bir donemler cok umut verdigi halde- ayni 6zgiir
calismalar, batlin teknik "harika"larina ragmen veremedigi
soylenebilir.

M.S.G.: Konulara geri donmek istiyorum; "juridique" (hukuki) ve
insan Haklari konusuna; bu konu éteden beri ama 6zel olarak da
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1050’li yillardan beri filozoflarin ilgisini ¢ekti. Fransa'da insan
Haklari deyince, Sartre'in 70'li yillar 6ncesinde bu cercevede
gocmen iscilerle ilgilendigini biliyorsunuz. Bir baska 6érnek Andre
Glucksmann'in son aylarda Filistin konusunda aldig tavir; yani
israil'in isgal ettigi topraklarda yaptiklarini elestirmesi. O'nun bu
tavri su baglamda c¢ok 6nemli: Filistin'deki son olaylar Aralik
1987'de basladigindan beri, gazete ve dergiler yahudi kokenli
degisik filozoflari arayip fikirlerini almak istediler ve yahudi kokenli
ornegin Bernard Henri-Levy ve baskalarinin evlerinden adres
birakmadan kaybolduklari anlagildi ve bu konuda fikirlerini
actklamak istemedikleri ortaya ¢ikti. Oysa Glucksmann bizzat
kaleme sarilip Actuel dergisinde (Mart 1988) israil'i elestirerek ve
Woddy Allen'e gondermede bulunarak (¢linkii yahudi olmasina
ragmen Woddy Allen de 29 Ocak 1988 tarihli international Herald
Tribine'de israil'i elestirmisti) farkl bir tavir takindi; ¢linkii o da
yahudi koékenli. insan Haklari ve Uciinci Diinya'ya tavir
filozoflarin, en azindan bazilarinin ilgi gdsterdigi konulardan biri.
Ne diyorsunuz bu konuda?

A.A.: insan Haklarindan cok, belirli bir esik var, o andan itibaren
artik hosgori gosteremeyecek bir yere geliyor insanlar. Bu, gerek
yabanci iscilere goOsterilen davranislarda, gerek oOldirme
olaylarinda boyle. Cezayir Savasi sirasinda, bu saydigimiz Fransiz
filozoflarinin  bircogu orada felsefe 6gretmenligi yaptilar,
derslerini fransizca vererek; F. Chatelet'yi bunlar arasinda saymak
mimkiin. Hatta Chatelet'in anisina diizenlenen bir kollokyumda,
Mohammed Harbi'nin anlattigina gore, onlari ilk kez marksizme
yonelten kisi Chatelet. Cezayir'de, Fransa'dan kopmaya iten
fikirleri asilayanlar arasinda bu felsefecileri gormek miimkdn.
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M.S.G.: Mohammed Harbi'nin taninmadigini diisinerek, hakkinda
aciklayicr - bir  bilgi vermek istiyorum: Cezayir Savasi'nin
baglamasindan itibaren, ¢ok gen¢ yasta F.L.N. icinde miicadele
vermistir; yani bagimsizlik taraftari olan bir devrimci.
Bagimsizliktan sonra pek ¢ok siyasi sorumluluk ahyor, (st lGizeyde
onemli gorevler Ustleniyor. 1965'de Bumedyen’in hikimet
darbesiyle gorevden aliniyor, tevkif ediliyor, bir slre hapiste
kaldiktan sonra Cezayir'den ayriliyor. Buglin Paris'te degisik
Universitelerde o6gretim Gyeligi yaptiktan sonra Paris VIl
Universitesi'nde gérev alan, birlikte ders verdigim Harbi'nin
Cezayir ve F.L.N. icindeki blirokratlasma stireci lizerine birgok
yapiti var. (20 Aralik 2020’de, su birka¢ noktayl da ekleyeyim :
Paris VII'deki 6gretim Uyeligim sirasinda Harbi ile birlikte ¢cahstik.
Birinci ve ikinci siniflarda birlikte ders verdik. Cezayir Savasl
yillarindaki glinlerini de ayrintili konustuk. Sadece kiglk bir hikaye
aktarayim, 87 yasindaki Harbi’yi animsamak icin : Askeri darbeden
sonra Bagimsizlik Savasi yillarindaki « yoldaglari » tarafindan
gorevden alinan, iskence yapilan, iskence sirasinda sol eli kirilan
(sol eli sakat kald1), zindana atilan Harbi 1973’te Cezayir'den firar
edecektir. Tunus sinirindan. isin en ilging yéni Ulkesini
terkederken kullandigl pasaportun Tirkiye Cumhuriyeti yurttasi
bir diplomatinki olmasi. Bu da bize ani olarak kalsin.)

A.A.: Ayni sekilde, 70'li yillarin basinda Cezayirli Celali adli bir
gencin o6ldlrilmesi Gzerine Paris’in Goutte d'Or mahallesinde
gerek Jean Genet, gerek Foucault, Deleuze, Mauriac, Celali
Orgiiti'nu kuruyorlar ve Fransiz devletinin politikasina karsi bir
tavir aliyorlar. Buglin Glucksmann'in, yani Yahudi bir filozofun
yaptigi sey de dnemli tabii. Buna Derrida'yi da sokabiliriz; yaptigi
seminerlerde israil topragina "israil" adini vermeyip hep Filistin
dedigi gibi, yaptig1 konusma ve katildigi yirlylslerde de daima
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Araplarin yaninda yer almistir. Bu yizden belki bircok 6grenci
Derrida'nin etrafinda dolasiyor simdi.

M.S.G.: Bugunkii kosullarda ezilen, insan Haklari bakimindan
haklari taninmayan Araplar, Filistinliler oldugu igin Filistinlileri
tutuyor, yoksa Arap olduklari icin degil. Clinkli ayni Derrida, Il.
Diinya Savasi sirasinda gencken, Yahudilere karsi olan dlismanhigi
ve Irk¢ihigl da ayni oranda yasamis ve reddetmisti. Sartre,
Glucksmann ve digerleri icin de benzer seyleri soyleyebiliriz.
Melih, sen bu konuda neler diisiiniiyorsun?

M.B.: Modern Felsefe'nin baslangi¢clarinin ayni zamanda
Auschwitz oldugu da sdyleniyor (M. Blanchot, J. F. Lyotard); yani
toplama kamplari, gaz odalari... (Adorno bu anti-humanizmi
kusatacak kavramsal yapiyi gergeklestiremeyecek ve savastan
sonra artik felsefenin olanaksiz oldugunu distinecektir). Modern
filozoflar, bugiin artik buradan gecmeden felsefe yapmanin
olanakli olmadigini séyliyorlar. Nasil eski Yunanlilar felsefenin
theoria kavramindan (bakmak, ilk kez karsilasiyormuscasina
seyler karsisinda saskinlik duymak) geldigini disinmislerse, simdi
de felsefenin "ilk terimi" bu deniyor. "insan Haklari"ni ilgilendiren
her seye, soykirimlara ¢ok dikkatli olundugu gibi Sabra ve Satila
Kamplari'nda yapilanlar da felsefeyi bir kez daha ortasindan ikiye
boldi. Ne Yahudiler'den, ne de Araplar'dan yana tavir alma
sozkonusu; butin soykirimlara karsi olan duyarhk Modern
Felsefe'yi giziyor.

M.S.G.: Elbette. Yahudi veya Arap olduklari icin degil, soykirm
oldugu, insan Haklarina karsi bir takim eylemler yapildigi icin
insanlarla dayanisma gosteriliyor.

A.A.: Ben de Arap 6grencilerin Derrida'nin etrafinda oldugunu
soylerken, bu baglamda Araplar bir Yahudi felsefecinin etrafinda
dolasiyorlar demek istedim.
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M.B.: Soykirnm o&yle bir sey ki, gergegin ne oldugunun
arastirilmasinda anahtar rolli oynuyor. Clnki felsefede gercegin
ne oldugunda karar kilinmasi korkung zor bir olay. "Soykirim"in
gercegiyle felsefi ¢ikarim bigak gibi kesiliyor ve gergege kapi
actliyor. Hatta soykirimlara gore felsefe de yon degistiriyor. Ama
bu demek degil ki, glinlik olaylarla bu kadar dipdibe gidiliyor.
Hayir, felsefenin kendi ¢ikarimlama yonteminde biyuk bir
yalnizlik var; toplumsal olandan biyik bir soyutlanma. Derrida her
ne kadar su anda Fransa'daki azinliklar konusunda, Fransiz
vatandashginin gogmen iscilere de yayginlastiriimasi konusunda,
gerek Filistin sorununda sirekli azinliklarin, vb. yaninda olsa da,
dogrudan politik bir karar mekanizmasi icinde yer almayi hig bir
zaman istememistir. Ornek olarak, seminerlerinden birinde
soyledigini aktarabilirim burada; Fransiz milliyetinin kazanilmasi
kosullarini yeniden diizenlemeye girisen bir yasa tasarisinin
incelenmesi igin kurulan bir "ihtiyarlar (Yaslilar) konseyi"ne eger
cagrilsaydi kendini cok fazla sikintili bir durumda hissedecegini
belirtmisti. Clinkl felsefeci olarak her zaman bir geri durmayla,
olaylari belli bir uzaklikla yorumlamakla ylikimli sonug olarak O
da. Ama bu hi¢ bir zaman kararinin ya da oyunun haksizliga
ugrayanlardan yana olmayacagi seklinde anlasilmamaldir.

M.S.G.: Derrida'nin Sartre tiirlinde bir filozof olmak istemedigini
biliyoruz. Derrida meseleyi aydin ve devlet, aydin ve politika, aydin
ve kdltur iliskileri demetinde inceliyor. Derrida, "hi¢ bir zaman
Sartre'in yaptiklarini yapmak istemezdim" demisti. Ama Sartre,
Glucksmann ya da o6tekileri kimi glincel konularla ilgili tavir
takindiklarinda filozofluktan ¢ok aydin gibi davranmiyorlar mi?
Filozoftan c¢ok yurttaslik gorevlerini yerine getirmiyorlar mi
acaba? Cunkl Fransa'da veya diinyanin baska (lkesinde glincel
sorunlar filozoflari da bir yurttas olarak ilgilendiriyor; kadin ve
erkek sarkicilari, sanatcilari, sinemacilari da; ozellikle kitleler ve
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kamuoyu tarafindan tanindiklari igin onlarin aldiklari tavir yol
gosterici olabiliyor. Aydinlar ille boéyle yapmak zorundadirlar
demiyorum; boyle yapanlar da var, buna karsi olanlar da. Siz bu
konuda ne diyorsunuz? Derrida'nin Sartre olmayacagi agik. Cuinkii
Sartre Derrida'dan 6nce bu islere giristi. Biraz 6nce Glucksmann'in
tavrindan soz ettim. Aydin olarak, politika yapsinlar demiyorum.
Politikadan ne anlasiliyor, bunu da anlatmak lazim: Gliinimiizde
yabanci iscilere karsi irkgilik yapilirken, yabanci olduklari igin
katledilirken veya Il. Diinya Savasi'nda Yahudi olduklari igin
insanlar gaz odalarina gonderilirken ses ylikseltmek politika
yapmak midir acaba? Derrida'nin her soyledigine katilmak
zorunda degiliz ve katilmadiginizi tahmin ediyorum en azindan. Siz
kendiniz bu konuda ne distnldyorsunuz? Derrida'nin
soylediklerini agmak anlaminda.

M.B.: Ben kendi disiincelerimi sdyleyeyim: Felsefeci "insan
Haklari"yla ilgiliyse ve soykirimlara karsi ¢ikiyorsa bu demek
degildir ki, bunu "yurttashk gorevi" adina yapiyor. Bence felsefe
eylemiyle, pratigiyle "yurttashk goérevi" pratigi arasinda ugurum
var. Ozellikle Tirkce'deki "yurttashk" sdzcigu cok itici! Eger
"yurttas"i 'Citoyen'in karsiligi olarak aliyorsak buylik bir ceviri
ucurumu da var arada. Felsefeci yersiz-yurtsuzlasmis insan olmak
durumunda (Ali'nin "deterritorialisation" sdzclglinl gevirisini
kabul edersek), eger felsefi diisiincenin "gocebe disiince" (Gilles
Deleuze), yani bitlin sinirlarini asan, batin uygarlklardan
kavramlar alaraktan vyola dismis kendini 06zne olarak
tanimlamadan duslinmeyi gerceklestirmek oldugunu kabul
ediyorsak... Felsefeci, Fransiz felsefecisi de olsa Fransiz seklinde

n.n

disiinmemesi gerek, hele "yurttas", "vatandas" olarak hicg...

M.S.G.: Bir yanlis anlama var. Citoyen sorununu ortaya atiyorsun.
Citoyen sozciglini Cite'ye bagl (Citizen) anlaminda alirsak Cite'de
glinliik anlamda olup bitenlere ilgi gosterir filozof. Yurttas olarak
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nationalite, yani belli bir ulusun Uyesi olarak, o ulusun ilgilendigi
konular anlaminda demiyorum. Sadece sdylediklerin degil,
soylemek istediklerin de 6nemli. Glucksmann Yahudi kokenli bir
Fransiz vatandasi dedik. Ve bu adam kendi ilkesinin disinda ve
baskalari arasinda olan bir kavgada bir tavir takiniyor; buna katilp
katilmamak ayri bir sey. Fransa'da bazi filozoflar 6tede olan bir
sorunda tavir takiniyorken bazilari takinmiyorlar, neden ? Ornegin
takinmayanlardan Bernard Henri-Levy'nin ismini baska konularda
cok konusan biri olmasi bakimindan zikrettim. Bernard Henri-
Levy'nin 1987 ve daha 6nceki yillarda, Etiyopya'ya (Habesistan’a)
yapilan yardim konusunda Bob Geldof ile yaptigi polemigi
hatirlyorsunuz. O konuda bence belki yine konusmamasi
gerekirdi. Beni ilgilendirmiyor ayrica, ben o konuda konusmak
istemem, konusur ya da konusmam, ben sadece saptiyorum, bir
gozlemci olarak. O, o konuda konustu. Etiyopya'ya gidip, gérd bir
takim seyleri ve bir kitap yayinladi. O zaman baska konularda da
konusmasi bekleniyor. Oysa O, Filistin konusunda konusmamak
icin Paris'teki evini terk etti. Ben bir ikiytizlGlik goriiyorum burada.
Sizin bu konudaki gorisiniizi almak istiyorum. Clink{ yarin veya
bugiin filozofsunuz bu konulara ilgi gésteriyorsunuz, filozof olmak
acaba Cite'deki, kentteki veya (lkedeki, {lke otesindeki
sorunlarla-ilgilenmemek midir? Gergekten yersiz-yurtsuz kalmayi
bu sekilde mi anliyorsunuz?

M.B.: Hayir, "yersiz-yurtsuzlasma" prosesilisi (sireci) felsefenin
isleyisiyle ilgili bir olay. Pratik tavirlara gelince, her zaman bir birey
olarak pratik tavirlar aliyoruz; bu her zaman dislincemizle
uyusum icinde, onun i¢ tutarhligiyla aciklanabilir bir sey
olmayabilir. Bu modern diinya icindeki parcalanmisligimizdan
gelen bir sey. Pratik yanimizla kuramsal yanimiz arasindaki acikligi
her kapattigimizi sandigimizda bu aciklk gercekten kapanmis
degildir. Glucksmann'in tavrina gelince; O her seyden o6nce
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Helmut Kohl'un resmi danismani degil midir? Bu adami bir kere
filozof ulema iginde tartismak hatal; bu adam kendini bir karar
mekanizmasinda g¢alismak ve asiri endustrilesmis kapitalist bir
devletin basbakanina fikirler vermekle gérevlendirmistir. Bunu,
birinci sinif bir felsefeci olarak sayip ciddiye almak glg. O, tabii ki,
bu isten para aldigi i¢in bazi konularda susmak, bazi konularda da
aciklamalarda  bulunmak zorundadir.  Felsefenin  "resmi
sozclleri"nin Derrida'yla her hangi bir sekilde karsilastirilmasi
mumkun degildir.

A.A.: Dedigin gibi Fransa'da sézkonusu olan bence insan Haklari,
yahut yabanci haklari, yahut ezilenler degil. Biliyorsunuz Sartre'in
engage aydin olmasi elestirildi; bu 6nemli degil, Sartre baska bir
insandi. 1970'lerden sonra Fransa'da aydinlarin rolinin kalktig
soylendi ve bundan sonra alinan tavirlarda dayanilmaz bir noktaya
geliniyor ki, o andan sonra artik filozof, diistintir, kim olursa olsun
zorunlu olarak tavir almak zorunda kaliyor. Demek ki, burada
Glucksmann o dayanilmaz bir noktaya gelmis, digeri gelmemis.

M.S.G.: Kim hangi kosullarda esigi asiyor, kim hangi kosullarda
esigin otesinde kaliyor; kim dayaniyor, kim dayanamiyor, bunu
acikladik zannediyorum.

A.A.: Oznel bir sey bu.

M.S.G.: Gayet tabii; bazi filozoflar kimi konularda bence kolay bir
bicimde tavir takiniyorlar, kimi konularda takinmiyorlar demek
istiyorum. lyi, kot olayr beni 6zel olarak ilgilendirmiyor.

M.B.: "Tavir alma", "karar verme" sorunsalinin hi¢ de oyle yalinkat
olmadigini gosterebilmek icin Jean Genet 6rnegini veriyorum: O
da Cezayir'deki kavgay! olsun, Sabra ve Satila kamplarini olsun
yakindan gérmis. Ancak Sartre ve cevresindeki oteki engageler
(angajeler) arasinda ¢ok 6zglin yeri var: Kendisini "sinirlarinin
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Otesine gegmis" bir birey olarak gosterebiliriz. Filistinlilerin tarafini
tutmustur; yalniz bu tavir alma olayini nasil temellendirmistir bu
cok 6nemli. Clink{ bu tir bir temellendirme genelde ¢ok gigtir
ve tlimdyle kisiseldir. Jean Genet, bunu bu kadar aciklikla ve
saflikla dile getiren, belki de tek kisidir; onun icin "beden" 6nemli,
-cok ilging bir olay- sozclikler anlamlarini yitirmis durumda
(Merleau-Ponty'nin o ylce Alman Gorglbilimi'nin tinselligini
tensellestirmesinden sonraki Modern Fransiz Felsefesi'nin baklasi
boylece cok turfanda bir sekilde Genet'nin agzindan cikar, daha
dogrusu yasaminda belirir). Sozcikleri herkes oraya buraya
¢ekebilir, bunlarla yeni butinlikler kurabilir, peslerinden insanlari
suriikleyebilir; ama esas konusan bedendir. Onun diline kulak
verilmesi lazim. Bedene karsi gelmek suctur, ama insanlarin
konusmalarina, sézciiklerine karsi gelebilirsiniz. Beden'in bir
ahlaki vardir; Jean Genet de bir "beden ahlaki" gelistirmistir
(Emmanuel Levinas'inkiyle karsilastirilabilir; kendisi yine Yahudi
kokenli bir Fransiz profesoriidir; "ylz", "beden" onda da en
onemli temalari olusturur). Bu ayni Genet, Berlin'de naziler
zamaninda basit bir nazi-Alman askeriyle iliskiye girebilmistir.
Cunki O, Bavyera'nin (cra bir kosesinden getirilmis, Ustline
Uniforma giydirilmis basit bir erdir, vb. Sonralar Filistinlileri de
benzer nedenlerle desteklemis ve bu karsitliklari kendi bedeninde
yasamistir.

M.S.G.: Simdi bu konuyla ilgili bir sey séylemek istiyorum. Derrida
genglik yillarini Cezayir'de geciriyor. Camus oralarda dolasiyor,
Bourdieu Kuzey Afrika'da, F. Chatelet Cezayir'de 6gretim Uyeligi
yapiyor. Bu gelismeler 40'li 50'li yillar civarinda ortaya cikiyor. Bu
yillar décolonisation, yani Fas, Tunus, Cezayir, vb. Kuzey Afrika
Ulkelerinin  bagimsizliga kavustugu vyillar. Ali biraz 6nce
Mohammed Harbi'den bir aktarina yaparak Fransa'dan gelen kimi
filozofun Kuzey Afrikalilara bagimsizlik ve Fransa'dan kopmalar
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konusunda biling tasidiklarina (bu terim bana ait) dair bir seyler
soyledi. Ben bdyle bir etkinligin olduguna inaniyorum. Bu
konularda siz ne diislinliyorsunuz?

A.A.: Bunun diunda Tunus'ta Foucault'yu, Fas'ta da Roland
Barthes'l sayabiliriz: Cezayir Savasi da aslinda Fransa'daki 68
olaylarinin baglamasinin esigini tegkil ediyor. Yani Fransiz
gencliginin "dayanilmaz noktaya" geldigi yer Cezayir Savasi.

M.S.G.: Fransiz tarihgisi Daniel Hemery, "Cezayir olmasaydi,
Vietnam olmasaydi Mayis 68 de olmayacakt!" demisti. Cezayir
Savasl sadece Cezayir'de vyapilan bir savas degil, Paris'e
yansimalari da vardi. Paris'teki katliamlardan biri de Cezayirlilerin
sokakta doéviilmesi ve cok sayida Cezayirlinin (polise gore 100'den
cok "Arabin") éldirilmesiydi (17 Ekim 1961) ...

A.A.: Ayrica Fransiz Komunist Partisi militanlarinin da oldirilmesi
var.

M.S.G.: Gayet tabii, Cezayirlilerin oldirilmesi lzerine Fransiz
Kominist Partisi'nin ve sol orgitlerin diizenledigi mitingin polis
tarafindan tekrar basilmasi, metroya siginan insanlara dayak
atilmasi ve birgok kisinin 6ldurilmesi Fransa'da artik "esigin"
asildig, "dayanilmaz noktaya" gelindigini gosteriyor.

Yuvarlak masa toplantimizin, séylesimizin sonuna geliyoruz. Masa
aslinda yuvarlak degil dikdortgen, fakat konusma ve siireg icinde
Ucgenlesti.

Simdi, Turkiye'de felsefe calismalari deyince genis kitlelerin aklina
Nusret Hizir geliyor, tabii onun cagdaslari da var. Benim son
yillarda gordigiim ve burada Kasim 1987'de CIP'de seminerler
yapan, Almanya'daki tniversitelerde calismalarda bulunan Onay
Sozer var. Tirkiye'de genellikle felsefenin ders diizeyinde kaldigi
ve aydinlarimizin felsefeye yan cizdigi séyleniyor. Bu konuda
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fikrinizi almadan 6nce Onay Sézer'in 1 Temmuz 1988 tarihli
Milliyet Sanat Dergisi'ndeki soylesisinden bir alinti yapayim :
Sozer, "Turkiye'de felsefenin buglinkii durumunu ve gelecegini
nasil gorliyorsunuz?" sorusuna su yaniti veriyor:

"Egitimde kisitlanmis ve kitap olarak da ¢ok yetersiz. Yine de ben
karsilasilan biitlin zorluklara karsin, yakin bir gelecegin Tirk
filozonarina ait olacagina inaniyorum. Bunu bir dilek olarak
anlamayin, bunda bir zorunluluk gérdigimu soyleyebilirim: Biz
felsefi dlisinmeye baslamadan, felsefe bizim icimizde diisinmeye
baslayacak. Bin zahmetle baslamistir bile belki." Melih bu konuda
ne distndyorsun?

M.B.: Aslinda sdéylesimiz Fransiz Felsefesi ¢ercevesinde sinirliydi,
Turk Felsefesi lizerine baska bir zaman konusuruz, daha derin
olarak. Ama su anda hizla deginmek istersek: Evet, belki Nusret
Hizir ilk akla gelen isimlerden biri, ayrica Tirkiye'de filozof olup
olmadigi sorusu da sorulabilir her seyden 6nce: "Felsefeciler"mi
var sadece? Nusret Hizir, pozitivist bir felsefe cercevesinde
kendini sinirlandirmis. Konusmamizin ilk basinda onun bir felsefe
tanimini alintiladin: Felsefeyi "bilim Onermelerinin mantiksal
analizi" ile sinirlandirmakta. Bu ylzden oldukga sinirh bir felsefe
gorusli de olsa gerek.

M.S.G.: Bu konulari daha sonra tartisabiliriz. Ama simdi asll,
felsefenin okullarin duvarlarini asip asamayacagini aydinlarimizin
ilgisini cekip cekemeyecegini soruyorum. Onay Sézer'in umuduna
katihyor musunuz?

M.B.: Biraz idealize etmis. Genel tavri belki her zaman bu degil.
Felsefenin okul sinirlarinda kaldigi cok dogru aslinda; clinki
Turkiye'de 60'lardan sonra gelisen sol akim, ayni zamanda bir
dislince dizgesi olarak gelip yerlestigi, egemenligini kurdugu
halde distinmeyi engelleme yoninden de olumsuz bir etkisi
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olmustur. O kadar belirgin, kesin yargilarla disiinlip davranmaya
baslamislardi ki, her konusmada ayni kavramlar ortaya
cikarilmakta, ayni semalar one sirilmekte, gercek dlisinme
eylemine girismeye kimse yanasmamaktaydi. Bu konuda yapilan
bitin girisimler "isi geciktirme", "agirlastirma" ya da "mistisizme
disme" suglamalariyla karsilasmaktaydi. Bu yilzden, belki son
yillarda bir toparlanma sézkonusu olabilir. Turkiye'dekiler ne olup
bittigini kuskusuz benden daha iyi biliyorlar. Bunun disinda Onay
Sozer'in "umuduna" gelince; felsefenin bizim adimiza diislinmeye
baslamasi cok iddial; keske Oyle olsa. Acaba boyle bir sey
soyleyebilmek igin Hegelci anlamda bir Tin'in varligini mi
onvarsaymak gereklidir diye soruyorum. Yoksa bizim ¢abalarimiz
mi  gerekli felsefenin isleyebilmesi icin? Hersey o kadar
kendiliginden degil mi?

A.A.: Ben 70'li yillarin ortalarindan beri Tirkiye'de olmadigim
icin...

M.S.G.: Turkiye' de olup biteni bilmek igin ille Turkiye'de olmak
gerekmez izninizle bir kag¢ seyi animsatayim: Son yillarda
Yazko'nun Felsefe Yazilari, Felsefe Tartismalar kitap dizileri
cikiyor, vb. Tirkiye'de felsefe tartismalari, herhalde
Fransa'dakilerle kiyaslanamayacak kadar farkli, ileri-geri demek
istemiyorum. Tirkiye'de baska bir boyutta ve baska yerlerde
felsefe tartismalari mutlaka yapiliyordur.

A.A.: Felsefe, galiba Tirkiye'de tersine, kurumlarin icinde degil,
disinda yapiliyor. Bunlara gerek yayinevlerini, gerek disundrleri
katarsak; bu insanlarin bircogu (niversitenin disinda yeralmis.
isim vermek gerekirse, simdi hatirladiklarim: Selahattin Hilav,
Murat Belge, Mete Tuncay (cevirileriyle), Enis Batur, Orug Aruoba,
Klrsat ve Tulin Bumin, Aziz Calislar, Fisun Akath gibi isimler
Turkiye'nin duslinurleri arasinda herhalde sayilacak artik.
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M.S.G.: Elbette. Buglin Tlrkiye'de saydigin isimler ve baskalariyla
yeni bir kusak tarafindan felsefe, calismalari stirdiirtliyor. Sizin de
yurtdiginda bulunmaniza karsin bu ¢alismalari izleyebilmeniz ve
katkida bulunabilmeniz sevindirici ve ilerisi igin umut verir.
Buradan son konumuza, c¢eviri konusuna gelmek istiyorum.
Turkiye'de, yukarida isimlerini siraladigim dergilerde, bu arada
Defter dergisinde ve digerlerinde felsefe konularinda geviri yazilar
yayinlaniyar, taninmis kimi filozofun yapitlari Tirkge'ye cevrilip
yayinlaniyor, vb. Fransizca'da bildiginiz gibi traduction (geviri),
trahison (ihanet) anlaminda da kullaniliyor. Yani bazilari igin geviri
sanki aslina ihanet gibi algilaniyor. Sizce geviri ihanet mi?
Bourdieu'niin  bir kollokyumda dedigine gore: "Fransa'da
filozoflar/Fransizcaya cevrilmeden 6nce konusuyorlar gevirilince
konusturuyorlar. Uzun sure Heidegger, Almanca bilmeyenlerce
tartisildi. Ornek olarak hatta Sartre veriliyor, "Sartre, cok iyi
Almanca bilmedigi i¢in Heidegger'i okumadan, O'nun felsefesi
hakkinda yanlis bilgileri yaydi, karsi bilgilerin yayilmasina katkida
bulundu. Bunu soyleyen Derrida. (Le Nouvel Observateur; 9 Eyliil
1983, s. 86). Cevirinin zorlugu konusunda, yine Nusret Hizir'
zikretmek istiyorum; 1936'da Heidegger konusunda bir yazisinda
soyle diyor: "Heidegger'in kullandigi terimler kendine 6zgili oldugu
gibi, bu terimler arasinda birgoklari, distnisinin bUitin
nldanslarini verebilmek igin, Alman dilinde kendisinin uydurmus
oldugu sozclklerdir. Bunlarin gevirisi -soyle dursun- anlasiimasi
bile cok kere pek zordur." (s. 73). Boyle denmesine karsin,
Fransizca'ya Heidegger, Freud, Kafka.vb. cevrildi; glinimiizde
bunlarin yeniden okumalari yapilmaya baslandi. Bu arada bazi
seyler de Turkge'ye cevrildi; bu konuda son 6rnek (koti bir ceviri
anlaminda degil) Foucaut'nun Cinselligin Tarihi. Bu ceviriyi 6rnek
alarak onu Fransizca ashyla karsilastirdigimizda nasil bir durum
sozkonusu? Bu baglamda ve sizin bildiginiz baska oOrnekler

-93-



FELSEFE UZERINE

baglaminda ceviri yapilabillr mi? Felsefi kitaplar baska dillere
cevrilebilir mi?

A.A.: Sartre oyle bir duslnir ki, her taraftan saldirilara ugramis
zamaninda. Bu bakimdan Derrida'nin da elestirmesi dogal.
Foucault, Les Mots et les Choses (Sozclikler ve Seyler)'i yazarken,
bircok yerde Sartre elestirileri yapmis, ancak kitabi yayinlarken
bunlari ¢ikarmis. Sartre'in, Fransa din, felsefe ve dislince
tarihinde, ¢ok 6zgiin bir konumu var. Foucault'nun Tirkceye
cevirisine gelince, ben iki c¢eviriyede soOyle bir baktim,
Fransizcalariyla karsilastirdim. Hilya Tufan cevirmis; Tirkce ve
Fransizca'yi iyi bilen biri. Cok iyi anlasiliyor. Ufak tefek bir takim
seyler varsa bile iyi bir geviri.

M.S.G.: Sorum sadece Hilya Tufan'in gevirisinin iyi ya da kot
olmasi baglaminda degil. Foucault cevirisini bir 6rnek olarak
verdim, demek iyi bir 6rnek bu, baskalarina da érnek olabilir. Asil
sormak ve vurgulamak istedigim bazi seyler Tlrkge'ye gevrilirken
-sadece felsefe kitaplarindan bahsetmiyorum- bazi sorunlarin
¢itkmasi. Hepimiz biliyoruz, iyi geviriler yaninda kétileri de var.
Hatta maalesef ikinciler daha ¢ok. Bu konudaki fikrinizi almak
istiyorum. Genel olarak felsefi konularda geviri yapilabilir mi? Bir
ornek verecegim: Heidegger'in Sein und Zeit (Olmak ve Zaman)
adh kitabi Fransizca'ya Frangois Vezin tarafindan 6 yilda gevrildi.
Bu 6 yil sadece geviri icin, ondan 6nce de bu kisi Heidegger’in
felsefesini anlamak icin yillarca Heidegger'in 6grenciligini yapmis,
O'nunla c¢alismis. Ceviri yapilamaz demiyorum, belki baska turlu
yapiimali, daha c¢ok ciddiye alinarak yapilmali diyorum; ne
diyorsunuz?

A.A.: Ben Heidegger cevirisine gelmek istiyorum yine; Gallimard
yayinlari tarafindan alinan haklarla Heidegger cevirisi yapildi ve
¢ok uzun zaman aldi. Bunun yaninda, Martineau ayni kitabin
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cevirisini yapti, fakat haklari elinde olmadigi icin yayimlayamadi ve
bunu ancak cevresindekiler okuyabildi. Simdi, geviri yapmak
zaten, orjinal metine tecaviiz etmek, bir metini bastan yazmak
demek. Boyle olduguna gore, ceviri s6z konusu oldugu zaman
zaten sorun ¢ikmamasi tuhaf. Ayrica modern filozoflarin Fransiz
dilinin s6z dizimini kirmak icin yaptiklari cimleler tabii buna baska
boyutlar da katiyor.

M.B.: Sartre vak'asi onun Almanca'yl iyi bilmemesiyle pek
aciklanabilir gibi gelmiyor. Clinkii O'nun baska kaygilari vardi;
engage bir filozof. Heidegger ise onun engage oldugu alanin ¢ok
Otesine distyor. Bu ylizden, onu oraya cekebilmek, kendi
Morale'ine Heidegger'i isleyebilmek icin onu istedigi gibi cevirmesi
gerekiyordu. Sartre'in Heidegger'i "yanlis tanitmasi" denilen sey,
aslinda onun stratejik bir okunmasindan baska bir sey olamaz.
Bunun disinda Heidegger 6zellikle zor bir distnir. Alman diliyle
oynuyor; yalnizca sozcikler dizeyindeki zorlamalarla degil.
Almanca s6z dizimini tersine cevirerekten, sozciklerin
kdkenbilimine (etimoloji) blylik bir dikkatle yazmasiyla
karakterize olan bir filozof. Ayrica genel olarak ceviriden soz
edersek; bash basina Derrida'nin konularindan birini olusturuyor.
Ceviriye, cok anlamliliklara 6zellikle dikkatli. Kendi yazilari Alman
Felsefesi'nin yeniden okunmasi sézciiklere-almanca ya da grekce-
anlamlarinin yeniden verilmeye calisilarak cevirilerin sorun
konusu edilmesiyle dolu. Tirkce gibi, Bati dillerine ¢ok uzak bir
dilde bu sorunlar daha da katmerlesiyor. Ayrica konu felsefi
geleneginin yoklugu ya da bir kesintisi s6z konusu. Bu, Tiirkcede
felsefenin mimkiin olup olmadigi sorununa kadar gotirilebilir.

M.S.G: 21 Haziran 1988'de George Steiner Heidegger lizerine bir
toplantida "Dustinmek, Almanca konusmaktir" dedi.
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M.B.: Bu ¢ok iddial bir sey, bunu kabul edemeyiz. Oriimcek agli
felsefe geleneginin tekelini ellerine alabilirler ama dislinmenin
asla. Nerde ilgingc yeni ya da sancili seyler geciyorsa orda
distndlur: Bati uzun zamandir, bu konudaki tekelini vyitirdi.
Felsefe'de "yersiz-yurtsuzlasma" bunu ©6ngoriyordu: Simdi
Bangkok'u dusinmek lazim, ordaki fahiseleri Babil'inkilerle
beraber, Hong-Kong'un gelecegini, Genet'nin  Brest'ini
Mishima'nin Tokyo'suyla beraber, Beyrut'u ve okyanustaki
niikleer denemeleri, Paris'le Teksas'i ayni anda vb... Bati dilleri
disinda "felsefe" sorunu ilk kez Heidegger'de, Japon bir diisliniirle
yaptigi soyleside Frinsizcada: "L 'Acheminement vers La parole"
(S6z’e dogru yola koyulma') isimli kitapta ele alinir. Japon duslnr
bizle ayni kaygilari tasiyor: Japonca da bizim dilimiz gibi Hint-
Avrupa dilerinden ¢ok uzak bir dil. Felsefe, Heidegger'e goére
yalnizca grek -alman bile degil- olduguna gore, bitiin oteki diller
bu arada Almanca da bir "ceviri" ugrasi icine girmek zorunda
"felsefe" yaparken. Ama Yunanca ile ayni dil ailesinden olmayan
dillerde "varligin", "Olma"nin dile islenisi farkl farkli oldugundan,
is cok kokensel ayriliklara variyor. Felsefede Almanca, Fransizca,
vb. dillerden yapilan klasik cevirilerde, bu anlamda "ikinci elden"
ceviri yapiliyormus, kaynaktan daha da uzaklasiliyormus izlenimi
elde edilirken, 6te yandan da bu dillerin kdkensel kavramlarini
aradaki onca zaman farkindan sonra yorumlama, c¢evirme
serlvenleri bizler icin essiz ornekleri olusturmakta. Sorunlarin
umutsuz oldugunu sanmiyorum. Dil ile disiinmek, dil'de
distinmek, dil izerine disinmek yarattigi paradokslara karsin
sorundan c¢ikislari  bize verecektir. Dil, tasidigi bdtiin
olumsuzluklara karsin, yine diistinmek icin elimizdeki tek kaynak.
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MARTIN HEIDEGGER

Martin Heidegger 1987 yili sonundan bu yana Fransa' da felsefi
cevrelerde oldukgca yogun bir bicimde yeniden glindemde ve
dislncesi etrafinda ciddi tartismalar yapiliyor. Nitekim son iki
yilda Heidegger’e ve dislincesine iliskin birgok yapit yayimlandi,
bir segmece, yazarlarin soyadina gore:

Jacques Derrida : De I'Esprit, Galilee Yay. Paris 1988;

Jean-Francgois Lyotard : Heidegger et "les Juifs", Galilee, Paris,
1988;

Karl Lowith : Ma vie en Allemagne avant et apres 1933, Hachette,
Paris, 1988;

Francois Fedier : Heidegger anatomie d'un scandale, Laffont Yay.,
Paris, 1988;

Alain Renaut ve Luc Ferry : Heidegger et les Modernes, Grasset,
Paris, 1988;

Pierre Bourdieu : L'Ontologie politique de Martin Heidegger,
Minuit Yay. 2. Basim, Paris, 1988 (1);

Jeffrey Andrew Barash : Martin Hidegger and the problem of
historical meaning, Martinus Nijhoff Yay. Boston, 1988 (2);

Alain Boutot, Heidegger : P.U.F. Oue sais-je kolleksiyonu, Paris,
1989;

Philippe Lacoue-Labarthe: La fiction du politique, Christian
Bourgois Yay. Paris, 1988; Victor Farios : Heidegger et le nazisme,
Verdier, Paris, 1988 (3);
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Debat dergisinin Ocak-Subat 1988 tarihli Heidegger agirlikli sayisi
(4).

Heidegger konusunda tarihte fasizm ve nazizm Uzerine ¢ikan su
kitaplara da bakilabilir:

Margarette Buber-Neumann : Deportee a Rovensbriick, Seuil,
Paris, 1988;

Raul Hilbert: La destruction des Juifs d'Europe (ingilizceden
ceviren: Marie-France de Palomera ve Andre Charpentier),
Fayard, Paris, 1988;

College international de Philosophie'de 21 Haziran 1988'de ;
« Heidegger'den sonra nasil okumali? » bashgiyla Georges Steiner
ve Philippe Lacoue-Labarthe arasinda yapilan ve Jacques
Derrida'nin yapibozum (déconstruction) kavrami etrafinda dénen
tartisma da animsatilabilir.

Avyrica, yukarida degindigim gibi, Heidegger'in Almanya'da 1927'de
yayimlanan temel ve dev yapiti Sein und Zeit 1986'da Francois
Vezin'in gevirisiyle Etre et le Temps adiyla yayimlanmis ve bu ceviri
ciddi tartismalara neden olmustu (5).

Jurgen Habermas'in Heidegger'i vyargiladigi kitabi Martin
Heidegger l'oeuvre et l'engagement adiyla Rainer Rochlitz'in
fransizca cevirisiyle 1988'de yayimlandi: Cerf yayinlari, Paris.
Habermas, Heidegger'i feci bir bicimde hirpalayip sorguluyor ve
ona hala "dusundr adini verebilir miyiz?" diye soruyor.
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HEIi DEGGBRCENLI GI

Son birkag yilda yayimlanan kitaplarin bir kismi bile Heidegger'in
ne denli giincel oldugunu gosteriyor. 1989’un Heidegger'in 100.
dogum yildonimu olarak kutladigini da ekleyelim.

Alain Boutot, Heidegger isimli kitabi'da onun igin "gagimizin en
blyik (majeur) distnirlerinden biridir, belki cagimizin en biyik
distndradir" diyor. Heidegger'in, Nietzsche kadar blyilik ve
onemli bir filozof oldugunu belirtenler az degil.

Heidegger'in yapitlari 100 cilt kadar ve dizenli bir bicimde
Almancada yeni baskilari yapiliyor. 1960'da Heidegger, Almanlar
icin "6lu bir kopek" oldugunu soylerken belki yaniliyordu.
Yazdiklari zamanla daha da 6nem kazandi. « Modern zamanlar,
modern dinyamiz icin soyledikleri, yazdiklar, ©6ngdérdikleri
peygamberimsi" diyenler bile var. "Yazdiklari ile 25 ylzyilhk
felsefeyi sarsti" diyenler de. 1988 ve 1989'un felsefi ve dislinsel
glindeminden eksik olmayan Heidegger’'in 1933-1945 doneminde
Almanya'da nazi partisiyle kesintisiz iliskisi konusunda "Felsefesi
icin bu o kadar onemli degil" diyenler oldugu gibi "bu bag
felsefesini mutlaka etkilemistir. Dolayisiyla Nazilere yakin bir
felsefesi vardir" diyenler de oldu.

Heidegger nazi miydi? Degil miydi? Heidegger kimdir?

Koyli halli, deneyimli ski ustasi, cok caliskan bir insan olan
Heidegger (izerine diisinmek gliniimiizde yeniden acil bir duruma
geldi. Siyasetin icinde "Heidegger sorunu" ortaya c¢ikti. "Kiltlrel
sahne bu sorunla doldu: Gazeteler, dergiler, radyo ve televizyon
kanallari konuyu halka indirdi ve herkesin ilgisini ceken bir konu
haline geldi: Heidegger nazi miydi? Bazi c¢evreler bu
politizasyondan kar ettiler ve "post-modern" disinceye karsi
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acilan disiince miicadelesini verenler "iste bunlar nazilerle
dislnebildiler." suglamasiyla Heidegger sorunu iletisim
araglarinin iktidariyla "kamunun mal" haline déndi: Lyotard bu
olay igin sdyle yaziyor: "Bir seylerin gelmis oldugu igin diislince acil
bir duruma girdi, dlstnce (acillesti), dislinmeye vakit bile
olmadan olay geliverdi. Olay 'heyecan yaratici' bir sey degildir. Bu
heyecan vyaraticiigin disina ¢ikildiginda unutma belirir. Aslinda
olay (kendisini sunmaz) o zaten gelecektir". (6)

Uzerinde bunca konusulan Martin Heidegger 1889'da
Messkirch'te dogdu. Babasi figi yapimcisi ve Kilisede ayin esyasi
bakicisi, annesi koylli kokenli olan Heidegger liseyi Fribourg'da
bitirdi.

1909-1911 yillari arasinda 6énce Dinbilimi (Teoloji) sonra da Bilim
Fakiltesinde okudu. Bu sirada Klasik Yunan filozoflarina hayranhgi
belirdi. 1913 vyilinda "Psikolojizm'de yargi kurami" {izerine
doktorasi: yapti. Daha sonra "Duns Scott da Anlamin ve
kategorilerin doktrini" lzerine olgunluk (docentlik) tezini verdi.
1916'da Husserl'in  6grencisi oldu. 1923 yilinda Marbourg
Universitesine profesér olarak atandi ve burada 1928 yilina kadar
kaldi. 1927 yilinda en Unlu yapiti Sein und Zeit'l (Varlik ve Zaman)
yazdi ve "O yilin Subat ayinda kitap yayimlandi. Bu kitapla
Heidegger felsefe dilinyasinda izini birakacaktir. Kitap, hocasi
Hasserl'e ithaf edilmistir. Kitap bitlin felsefe diinyasinda yanki
yapti. Metafizik tarihiyle yavas yavas diyaloga baslayan Heidegger
dislincesi artik dogmustu. Bu yapit Platon ve Descartes ile
catismayi da baslatti. Unlii Fransiz filozof Emanuel Levinas'a gore
bu yapit Descartes'in Le Discours de la Methode'u veya Kant'in La
critique de la raison pure'li ayarindadir.

1928 yilinda Husserl emekliye ayrilir ve yerine Heidegger'in
getirilmesini diler. Ve boéylece Heidegger Fribourg lGniversitesinde
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profesor Gnvaniyla derslerine baslar. Felsefe kadar estetik, sanat
ve edebiyat iizerine de derslerini stirdiriir. Ogrencileri arasinda
Jan Patocka, Herbert Marcuse gibi isimleri buluyoruz.

1930'daki bir dersinde « L'Essence de la liberte humaine » (7)
Uzerine sunlari séyliyordu :

"Ozgiirlikle tiimiyle baska bir yerde buluyoruz kendimizi, éyle bir
yerde ki, ne buglin, ne yarin, ne asla, hicbir bilim oraya yerlesme
olanagina sahip degil".

Heidegger varolanin (étant) her turli asamada alabildigine
somurisu icin stock ve objet bicimine dondirilen bir diinyanin
gittikce saglam bir bicimde yerlesmesinden korkuyordu. Tek bir
bicime donlsen bir dil, genetik maniplilasyona acgik, kendi
yontemleriyle korlesmis, bir icerikten digerine fltursuzca
gecebilen, hesap-kitabin kurbani bir diinyadan korkuyordu. Tek
felsefesi teknik olan, bilimin hiikmettigi ve bize ragmen her tiirli
temsilimizi yapan, gergegin  kesinlikle ve sasmazlikla
karsilastirildigi, diisiincenin bir bilgisayar imgesi ile alindigi bir
uygarhktan korkuyordu.

Heidegger'in dine iliskin tavri da 6nemli. O Kierkegaard gibi dini
degildir. Nietzsche gibi "anti theist" (Tanri dismani) de degildir.
Ona gore Kierkegaard'in s6zini ettigi "glinlik hayat" ve « kararli
hayat »tan sonra gelecek « liclinci asama » yoktur; c¢lnki
Heidegger'e gore, « din hayat glinliik hayatin sinirlarini asamaz.
Din insana kendini maskelemek, kendi gercek durumlarini
gostermemek icin uydurulmustur. » (8)
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HEIi DEGGER VE NAZi zZM

1933'de Heidegger "felaket bir tercih" yapip naziler lehine tavir
almaya karar verdi: 21 Nisan 1933'te Fribourg Universitesi rektori
olmayi kabul etti. Nazi iktidari altinda bu rektorlik gorevini
Ustlenmesi arkadasi ve biyografyasini yazan H. W. Petret
tarafindan "hayatinin budalaligl" olarak nitelendirilecektir. Fakat
dokuz ay kadar sonra 1934 yilinin Subatinda bu gérevden istifa
ederek ayrildi.

Heidegger'in rektorligi ve rektorliikten istifasi bircok tartismanin
konusu. Kimine gore istifa etti ve partiyle belli bir mesafe aldi,
¢linkli Hitler'in ve nazilerin kendisini "Rehber" olarak kabul
etmeyeceklerini anladi.

Alain Boutot Heidegger isimli kitabinda onun 1934'ten itibaren
"rejime muhalefetini gittikce daha acik bir bicimde ve kamuoyu
onilnde belirttigini ve bu nedenle resmi ideologlarin siddetli
hiicumuna ugradigini” yaziyor.

Heidegger o0Ogretim Gyeligini strdirdi: 1934-35 vyillarinda
Holderlin Gzerine Almanya ve Ren adli derslerini verdi. 1935
yihindaki derslerinde logos ile polemos'un (savas) ayni sey
oldugunu soyledi. Halbuki 1955 yilinda logos’un dostluk oldugunu
soyleyecektir. 1930'lu yillarin ilk yarisinda savas yani kampf
sOzclUgunld mantikla ayni anlamda kullanmasi, yani Hitler'in
kitabinin adini almasi (Mein Kampf) distnduricudir. "Savas icin
insanin iki kisi olmasi ve kalplerin kullanilmasi lazimdir" diyor.

1933'de solcular tarafindan da okunan Carl Schmitt ile
Heidegger'in iliskileri, tartismalari oldu ve Heidegger onu "teolojik
olarak savasl disinmekten kurtulamiyor" diye sucladi. Daha
sonra, 1935'te, iki diistintrin arasi acildi.
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1936'da Cumhuriyetci ispanyol sair Machado sairlerin Heidegger'e
"kelebeklerin 1s18a" kostugu gibi kostuklarini yaziyordu.

Heidegger cocuklarindan birini Il. Diinya Savasi sirasinda SSCB'de
yitirdi. Savas sonrasinda nazileri higbir zaman agikga suglamadi. F.
de Towarnicki bu konuda sunlari yaziyor:

"Heidegger konusmak istemedi, ¢linkii hesaplasmalar iginde
anlasiimamaktan korkuyordu". Yahudi dismani olmadigini,
biologisme racial'in  nazilerce Nietzsche'ye (Nietzsche'nin
kizkardesinin  yuziinden ve de katkisiyla) yikletilmesinin
yanhshgini acikca teshir ettigini de. De Towarnicki, Heidegger'in
"kitap yakimini asla hosgormedigini, 6grencilerin Yahudi diismani
afis asmalarini engelledigini, Husserl ve tehdit edilen diger Yahudi
meslektaslarini korudugunu, Fribourg niversitesi rektérligiinden
9 ay sonra dayanamayip istifa ettigini" yaziyor. Heidegger'in "Nazi
insan, nihilizmin kesinkes figliridur" dedigini duydugunu da
belirtiyor. Heidegger gliya "Alman halki ve ben canilerden olusan
bir cete tarafindan aldatildik » bile demis.

Toplama kamplarindan ve gaz odalarindan habersizmis. De
Touwarnicki, "yapitlarinda totalitarizmin 6zini o denli iyi anlatan
biri nasil nazi yanlisi olabilir? diye soruyor. 1933'te naziligin daha
sonra alacagl kanli, irk¢i ve korkung bicimi dnceden bilemezmis.
Heidegger’in hatasi, bir slire sonra hitlerizmin distincenin gicline
yenilecegine inanmis olmasidir".

Herhalde Hitler'in, mezarindan kalkabilirse, Heidegger'den "Sizi
aldattigim icin affinizi dilerim" demesi beklenmiyor?" Dahasi,
savas yillarinda bircok insan nazizmin isledigi korkung cinayetleri
ve soykirimini bilirken Heidegger'in bunlarin farkina varmamasi
manidar. inanilmasi asla miimkiin olmayan bir sav. Ayrica 1945
sonrasinda Heidegger'in kamuoyu oninde bir kez bile nazi
cinayetlerini suclamadigini biliyoruz. F. de Towanicki, "1956'da bir
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glin bahgesinde esinin 6niinde Heidegger'e yeniden (bir kez daha.
MSG) neden bitin bunlari yaptigini sordum. Bana "Dummbheit"
(fransizcaslyla : par betise, tiirkcesiyle : aptalliktan) yanitini verdi"
diye yazsa bile.

Habermas yukarida belirttigim kitabinda bu konuda Heidegger ve
yandaslarina, hi¢c bir mazaret bulma olanag birakmadan,
sikistirtyor. Naziler yaninda soylendiginden daha az angaje
olduguna inandirmak i¢in 1930'lu yillardaki ders notlarini daha
sonra tahrif ederek yayinladigini da animsatiyor.

Farias, Politis dergisindeki soylesisinde 1960'larin basinda
Heidegger'e "Almanca 6greniyorum" demesi lizerine onun "Cok
iyi, zaten latin dillerin seylerin 6zline hakim olma yetenegi yoktur"
dedigini, bunun onun agzinda "bdtln latin dil, kilttr ve halklarin
varhginin Alman dil kiltar ve varligindan asagi oldugu" anlamina
geldigini belirtiyor. Farias'a gore bu "bir tir tinsel irkgihkti" (« un
racisme spiritualiste »).

Heidegger "Diisinmek Almanca konusmaktir dememis miydi?

HH DEGGER DUSUNCES|

Heidegger metafizikten c¢ikmanin yolunu 6znenin (sujet) terk
edilmesinde bulur, yani varligin unutulmasi baslar. Descartes ile
baslayan 6zne ("Duslinliyorum o halde varim", cogito) gelenegini
Hegel sirdirlyorken Nietzsche'de beden ve itilim ile 6zneye
yaklasmayi buluyoruz. Heidegger'e gore ise "Nietzsche'nin
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distindlGgu gibi tin yasama karsi degildir. Tin yasamin izcisidir".
Fakat Varlik ve Zaman kitabindan itibaren geist (tin) kelimesini
kullanmaktan vazgecer. Bunun yerine ulus, halk kelimelerini
yegler. Heidegger'e gore, Descartes Orta ¢ag fikrini sirdlirmekten
baska bir sey yapmamistir. Dasein, Heidegger i¢in zaman ve
mekanda yapilan bir deneyimdir ve bedenin disinda degil icinde
yer alir. Bu yillardan sonra geist (tin) tirnak icinde yazilirken daha
sonra tirnak icine alinmaz (6rnegin 1933 yilindaki rektorliik
konusmasinda) ve ozellikle tin'in Gzerine vurgulanir duslince.
"Universitenin ruhu (tini)" én plana ¢ikiverir.

Varhgin sorgulanmasi halkin ruhuyla yapilir ve buna bilme istenci
adini verir Heidegger. Soru sorma sanatinda belirleyici olan
« tin »dir. (Metafizige giris) Burada dinyanin insani bir tin
oldugunu ve bu nedenle "hayvanin ne diinyasi ne de gevresi
vardir, ne de bir tasin dinyasi olabilir. Tin kékiini metafizikten
almaktadir" diyor.

1951’de Qu'appelle-t-on penser/"Diisinme neye verilen addir?"
kitabi yayimlandi. Fransizcasi 1954'de ¢iktl.

Bu kitapta Heidegger "varhigin tilinin kaldiriip, gergek
arandiginda baska bir til ile karsilagilacagini ve daha distinmek
icin dislinmeye baslayamadigimizi, metafizikten
kurtulamadigimizi » vurguluyor :

"Dustince bilimlerin yaptig1 gibi bize bilgiyi getirmez; diislince
pratik bir bilgelik vermez; diislince evrenin gizlerini ¢6zmez;
dislince bize eylem glictinii vermez" der.

Heidegger 1976 yilinin 26 Mayisinda Fribourg'da 6ld{i. Dostu, sair
René Char O’nun icin sunlari yazdi : "Heidegger bu sabah 6lda.
Batan glines ona aletlerini birakti ve onun sadece eserini geriye
birakti. Bu esik sabittir. Gecenin acilan kapisi dncelikle sever."
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28 Mayista dogum yeri olan Messkirch'de gomdulirken oglu
Hermann babasinin ¢cok sevdigi sair Holderlin' den parcgalar okudu.

Post-Modern teriminin yaraticilarindan biri olan Jean-Frangois
Lyotard post-modern dulsincenin baglangi¢ tarihi olarak 1943
yilini verir, ¢linkii 1943 yilinda naziler « son/nihai ¢6zim » yolunu
secmisler ve burada tim bir dlsince yer degistirmistir.
Adorno'nun soylemis oldugu gibi Auschwitz'den sonra siir yazmak
mimkin mudar? Burada artik modernligin sonuna gelindigini
haber veren belirtiler ortaya ¢ikmis, Aydinlik¢i diisiince adina
diinyanin barbarligi islenmistir. Savasa sokulan yeni teknolojiler,
sivil halkin stirekli yikimi bir degisikligin ortaya ¢iktigini haber
vermistir. Boylelikle Aufklarung (Aydinlanma) duslincesinin
dlkdlerinin = "irzina  gegilmistir". Bu yillarin distnird  olan
Heidegger bu yeni diisiincenin filozofudur ve teknigin yikici rolini
vurgulayan yine Heidegger olmustur.

HEI DEGGER' DEN SONRA DUSUNMEK
"Nach Heidegger: Die Aufgabe des Denkens"

« Heidegger'den sonra duslinmek »  bashkli  uluslararasi
kollokyumda, 25-27 Eylil 1989'da, Paris'te 40'tan ¢cok Amerikall,
Fransiz, Japon ve Alman distniir, filozof ve uzman bir araya geldi.
College International de Philosophie, Uluslararasi Schopenhauer-
Wereinigring ve Goethe Enstitlisiniin ortaklasa dlzenledigi,
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kollokyumda Fransizlarin Heidegger'i degerlendirmeleri 6n plana
cikarildi.

Bilindigi gibi, buglin adina "yapisalcilik sonrasi." denebilecek bir
fransiz distincesi (bunun adina "Tekil Distince" diyenler de var)
Ozellikle Nietzsche ve Heidegger' in etkisini tagimaktadir. Hegel'ci
dislincenin geride birakilmasinda 6nci roli oynayanlardan
Georges Bataille'' ve Varolusgulugun "babasl." olarak taninan
Sartre'l etkileyen Martin Heidegger ayni zamanda Foucault,
Deleuze, Derrida'yl da etkiledi.

Felsefe Heidegger'siz yapilabilir mi? Almanca ve Yunanca olmadan
felsefe yapilabilir mi? Bu iki dilden baska felsefe dili olabilir mi?
Disinmeyi disinmeye baslamadigimizi anladik mi? vb. sorular
ortaya atildi.

Kollokyumda Duslinme, Etik, Politik, Teknik, Sanat, Historialite
(Tarihsellik) ve Interpreter (Yorumlamak) adli yedi bélimde birgok
teblig sunuldu.

Kollokyunun agilis konusmasini yapan Wolfgang Schirmacher,
« Heidegger lizerine kollokyumun Minih, Berlin veya
Heidelberg'de degil de Paris'te yapilmasini » su sekilde acikladi:

« Burada Messkrich ortodoks katolik kilisesinin arriviste, Partinin
yoldasi. Martin Heidegger'in sadece 6zge¢misi biziilgilendirir. Eser
ile 6zgecmis arasindaki iliski Gzerine sessiz kalmak istemesek bile
nazi Heidegger'i kutlamiyoruz".

Kollokyum sirasinda Heidegger'in diisiincesi, fransiz disiincesine
olan etkisi acisindan degerlendirildi. Heidegger ne kadar
felsefenin dilinin Yunanca ve Almanca oldugunu soylerse soylesin
1970 'lerden beri tim felsefe dinyasini alt Gst eden fransiz
filozoflarinin  ¢ikis  noktalarindan  birini  olusturmaktadir :
« Oznenin  asilmasi », «yazarin  8limi » gibi temalar
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Heidegger'de bulamamak olanaksizdir. Nietzsche ile baglayan
«insanin  o6limi », "Ustlin-insan" temasli Heidegger'den
gecmektedir. Wolfgang Scirmacher "insan 06l¢i degildir, ama
teknik diinyada her seyin baslangicidir. Heidegger'in metafizigi
yikmaya yonelik ¢alismasi-yikmasi yeni diinyaya kapiy act1" dedi.
Homo generator yeni modern teknolojilerle "Menschenwelt"
olmustur, yani insani dinyanin baslangicidir. Bittigi yerde
"Varligin unutulmasi" baslar. Himanizma'yi elestiren Heidegger
« insani olani daha iyi tanimak igin onu unutmayi » Onerir.

Jacques Poulain de yine dislincenin dislincede unutulmasini
yahut "yarginin Heidegger'ci kaybolosunu" inceledi. Diisinmeden
evvel basimiza geleni dislinmeyi disinmek ortaya gikar, ¢lnki
daha dislindigiimizi bilmemekteyiz. Yani "varlik kendisinin
deneyini ancak her dislincede metodolojik, kurumsal,
epistemolojik apriorilerden kurtularak yapabilir. » Bu nedenle
Heidegger'in dislincesini disinmeden evvel Heidegger'den sonra
"dlsitncesini distinemeyiz" dedi.

"La question du sujet apres Heidegger" baslkh tebliginde
Dominique Bourg "Heidegger'ci 6zne elestirisinin radikal olmak
arzusunda oldugunu ve modern felsefenin kendisinin yikimini
zorunlu kildigini" belirtti.

« Historialité et geographie" baslikli tebliginde Jean-Marie Vaysse
ise, « Heidegger'den sonra diisinmenin Nietzsche'in donemi, yani
‘Tanri'nin - 6lim{’niin  doneminin, ‘metafizigin sonu’ olarak
belirlendigi yere yerlesmekten gectigini" soyledi. Bu yer nihilizmin
sona erdigi yerdir. Bu donem ayni zamanda "Varligin havada
birakildig" dislince paradigmasidir. Felsefe bu acidan eski
zamanin bir mobilyasi gibi, tarihi miyadini doldurmus bir sekilde,
c¢agimizda durmaktadir, yani bu felsefenin 6lime (6limle. MSG)
temasidir. Dislincenin yenilenmesi 1¢in gecmis dislinceden
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kurtulmak gereklidir. Varlik igin ©6nce varligin unutulmasi
gereklidir. Metafizigin ortaya cikardigi "6nce" ve "sonra"dan
kurtulmak budur. Artik ne eski/"arché" vardir ne de telos. Oylese
« Heidegger'den sonra » diye bir sey diisinmek mimkin degildir;
¢linkl bu "sonra" eski felsefenin sorusudur. Zamaninin iginden
"sonra"yl ¢ikarmak zaten zamani gelecege dogru gotirmektir,
¢linkli  zamanlanmanin baslangici zamanlamadir. Bu ylzden
yapilacak sey metafizigi tarihsel yerine oturtmaktir.

Filozof, diisiinceler tarihgisi olmamalidir.

Kollokyumda Arion Kelkel'in Jacques Derrida'dan aktardig
bicimiyle su sonuca ulasildi :

"20. yuzyihn hi¢ bir filozofu Heidegger'i ihmal ederek felsefe
yapamaz."

HEI DEGGER VE GUNUMUZUN FiLOZ

Bu kollokyumda ve son yillardaki yapitlarda ortaya konuldugu gibi
Heidegger 1940'lardan, 1950'lerden bu yana bircok filozofu
etkilemistir. Bunlarin arasinda en basta Sartre, Camus ve
Foucault'yu sayabiliriz. Aralarinda elbette farklar var, ama
felsefede Heidegger etkisi ve Heidegger olgusu inkar edilemez.
Heidegger, Nietzsche ile gliniimiiz arasinda sanki bir birlestirici. Bir
tur « dislinsel felsefi kopri. »
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Horkheimer ve Adorno, Nietzsche ile micadele etseler bile,
Heidegger ve Bataille, modernligin dislincesinde Nietzsche
etrafinda toplandilar.

1930'lar ve 1940'larda Heidegger'in Nietzsche okumasi metafizigin
asilmasi igin "diyonizyak bir mehdicilik fikrini postmodernizme
gecmek igin kullanmistir." (9).

Frankfurt ekolinin ginlimuizdeki temsilcisi Jurgen Habermas,
Heidegger "nazi yillarinda Nietzsche'nin Ustiin insanini bir S.A.'nin
imgesi Uzerine oturtur" diye yaziyor. (10)

Heidegger'e gobre, « Avrupa nihilizminin son doénemi ters yiz
etmek olarak, olumlu anlamda, bir ‘felakettir’. » Onca dénemin
totaliter t6zi (essence) doganin hakimiyet altina alinmasinin
genel tekniklerinde, irk¢i bir ayirrmda ve savasma biciminde
sonuglanmistir.  Adina  "modern zamanlar» (les tempsc
modernes) denilen bu déonem "varolanin ortami ve 6l¢lisi olan
insan tarafindan belirlenir". insan her tiirlii varolani kurandir; yani
modern anlaminda her tirli nesnelligin ve temsil edilmenin
temelidir. Buna "subjectum" denilir. (11)

Kendinin bilincinin 6znelligi temsiliyetin stiphesiz temeli olarak
kabul edilir. Modern zamanlarin 6znelliginin elestirisiyle
Heidegger, Hegel'den beri modernligin felsefi sdylemi olan temayi
yeniden ele alir. Ozne Uzerine kurulan akil siireciyle tam belirli
olmayan bir sekilde temaya varlikbilimsel (ontolojik) bir yan katar.

Boylece metafizik donemi betimlemelerden dnce, metafizik ile
Dionysuz arasinda bir bag bulmak icin "Tanrilarin varolmadigi"
geceye, Bati'nin metafizik tarihinin derinliklerine kadar inerek,
Varlik ve Varolan (L'Etre et I'Etant) arasindaki bag bulmak
zorunda kalir. Yari-tanri Dionysuz, Nietzsche'ye varolmayan bir
tanr gibi gozikmuis ve Tanri'nin biraktigi bir modernligi ortaya
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cikarmistir. Ontolojik farkhlik denilen iste metafizigin temel
sorunu ile Dionysuzgu fikir arasinda kurulan képrudir. Bu sekilde,
varlik, varolan'dan ayrilmistir (varligin unutulmasi). Varolan, varhk
tarafindan terk edilmistir. Burada varlik kendi kendisinden
ayrilarak, gergeginden arinir; sadece insanin tiirii olan varolandan
degil, varolanin tamamindan ayrilir. Modernligi ortaya gikaran da
bu varhgin unutulmasidir, varligin tarihinin anamnezin en énemli
unsuru budur. Varligin unutulmasi bundan bdyle metafizigin
unutulmasinin yapibozmasi (déconstruction) olarak
sunulmaktadir : (12)

"TEKI L DUSUNCE" VE HEI DEGGER

Heidegger varlikbilimin tarihinin yapibozmasindan bahseder. Bu
da bilindigi gibi Derrida tarafindan yeniden ele alinmistir. Gerek
Yunan'a doniste (retour au Grec), gerek farklhilhk dustucesinde,
gerek yapibozma diistincesinde olsun, birincide Foucault, ikincide
Deleuze, Ugtincliide Derrida, Heidegger'in dislincesine yaklasiyor
ve "Tekil Duslince'nin" icinde varolan bir diisiince olarak yerini
aliyor.

Hegel: "kendindenin farki celiskidir" demisti. Ama Heidegger ve
Nietzsche ile baslayan modern diislince celiskisiz ve diyalektiksiz,
ozdesligin karsithgindan uzak bir disinceye girer. Bu Deleuze ve
Derrida'nin "fransiz felsefesini" ortaya cikarir. Metafizik artik
mantigin dilinde, yani varlikbiliminde ve tarihin felsefesinin
dilindedir. Boylece, metafizik asilmaya c¢alisilir, Heidegger'in
ortaya attig1 felsefenin ve Bati ratio'su (akli/usu) baska yerlere
dogru tasinir artik. Bu ayni zamanda Bati etnisinin ve ideolojisinin
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felsefesidir. Derrida'nin yapibozmaci stratejisi artik sdylenecek bir
seyin kalmadigl bir yerde hala konusabilmek igin yapilan bir
kurnazliktir, cinki mutlak sdylem zaten bitmistir. (13)

Heidegger ile Foucault arasindaki bag icin Yunan'a donis dedik
ama bir bakima da birbirlerinden ayrilmaktadirlar: Her ne kadar
Foucault "biyo-iktidarn" cagimizin tehlikesi ve Heidegger
teknolojiyi varliklari dizene sokan olarak algilasa da, Heidegger
Bati'nin ¢okisliniin son noktasina gelindigini ve bugin "daha
blyik tehlikeyle" karsi karsiyayiz dediginde, Foucault'nun
"cokmeyle" ilgisi olmayan dislincesinden taban tabana
ayrilmaktadir. Ayrica Foucault bu ¢oklse karsi hic bir hiristiyan
tird selametin/kurtulusun Umidiyle yanip tutusmadi. Oysa
Heidegger "Artik bizi yalnizca Tanri kurtarabilir » dediginde,
hiristiyanligin  diginda, fakat kultiirel yeni bir paradigmayi
belirledigini gostermistir. Foucault'nun biyo-iktidar dedigi sey,
genel anlamda teknik degil, ama gittikce dogasini ve amacini
kendine kullanan Devletin, insanlari gercek nesneler haline
koymasini belirtir. Clinkli birey konusan, calisan ve yasayan bir
varhk olarak artik bir glic iretir ve burada toplum meydana cikar.
Bu toplum belli bir halk kitlesinden olusur ve belli bir cevreye
sahiptir. Oyleyse, Devlet bu alanlara dogru egilerek, bireyin her
turla faliyetine burnunu sokmaya baslamistir. Bdylece en 6zgiin
siyasi teknikler boyunca insan bir bakima hayvanlastiriimaktadir.
Boylece soykirimina izin veren, ama ayni anda da yasami
korumaya c¢alisan sosyal ve beseri bilimlerin olanaklarinin
gelistirilmesi tarih icinde ortaya ¢ikmistir. Bu biyo-politikadir. (14)

Ayrica Heidegger Volonté de Savoir (Bilmek Arzusu/istenci) icin,
Tlbingen'de verdigi konferansta sunlari soyliyordu:

"Tim bilmek istenci bir sorgulama bicimini alir (...) sorgulamak
basta ylriimek, gelecegi arastirmaktir".
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Halbuki Foucault Volonté de Savoir (Bilmek Arzusu/istenci)
kitabinda hiristiyan dislincesinin engizisyoncu temasini ortaya
cikarir ve olumsuzlukla dolu olan bir psikanalizm (Lacan'in)
elestirisini yapiyor. (15)

NOTLAR:

(1) Pierre Bourdieu'niin yapitinin ilk basimi Heidegger'in 6limiinden alti
ay 6nce 1975'te yayimlandi. Bourdieu "Heidegger gercekten nazi miydi?
" sorusunu sormuyor. Ona gore Heidegger "tutucu devrimciligin" felsefi
acidan kabul edilebilir bir varyantini temsil etti. "Tutucu devrimciligin"
diger bir bicimi ise felsefe yapmaya olanak tanimayan nazizmdir. Bk.
Rudolf Augstein'in Bourdieu'nlin kitabina iliskin yazisi, Der Spiegel, say:
48, 1987.

(2) Bu kitabin 6nso6ziinii imzalayan filozof Paul Ricoeur, Barash,
"Heidegger disincesinin olusmasinda teleolojinin mediateur (araci)
roli oynadigini gosteriyor" diye vyaziyor. Barash'in Heidegger
duslincesine iliskin bircok makalesi var.

(3) Silili Farias'in kitabi yayinlanir yayinlanmaz biylk bir tartisma
basladi. Kitabi tam anlamiyla "mascarade" (maskaralik) diye
niteleyenler oldu: Bk. Frangois Fedier, Heidegger, anatomie d'un
scandale, Laffont yay. Paris, 1988. Weimar en Exil (Payot Yay.) isimli
kitabin yazari Jean-Michel Palmier'nin yazilari ve en son 6rnek olarak:
Frederic de Towarnicki : "Heidegger: Le centenaire d'un trouble fete",
Le Figaro, 2 Ekim 1989. Bu konuda haftalik Politis dergisinin 14 Nisan
1988 tarihli sayisinda "Lire quand meme Heidegger » baslikli dosyada
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Victor Farias ile yapilan soylesi, Jean-Pierre Cotten'in bir makalesi ile
Heidegger et la question du temps isimli c¢alismasi P.U.F.'te
yayimlanmak U(izere olan Francoise Dastur'un iki yazisi da ihmal
edilmemeli.

(4) Ayrica Magazine Litteraire'in Kasim 1986'daki 235. sayisinin
Heidegger 6zel sayisi oldugunu animsatalim.

(5) Bk. Le Monde, 11 Aralik 1986; Roger-Pol Droit, "Peut-on traduire
Heidegger?", Le Monde, 4 Nisan 1987; Robert Maggiori, "La gueguerre
Heidegger" ve "le philosophe et les nazis", Liberation, 12 Mart 1987 ; ayni
gazetede: Philippe Lacoue-Labarthe, "L'ampleur du desastre." Hemen
hemen herkes bu gevirinin onca zahmet ve zamana karsin kullaniimaz
ve anlasilmaz oldugunu vurguluyor. Emmanuel Martineau'nun 1985'te
yaptigl ve sadece c¢ok sinirl sayidaki fotokopisi dagitilan "korsan
cevirinin" cok daha iyi ve aslina uygun oldugunda herkes veya herkese
yakin herkes birlesiyor.

(6) Lyotard : Heidegger et "les Juifs", Galliee, 1988, s. 88.

(7) Cours sur I'Essence de'la liberte humaine, (T. Martineau'nun gevirisi),
Gallimard, Paris, aktaran F. de Towarnicki, a.g.y.

(8) Nusret Hizir, Felsefe Yazilari, 2. baski, Cagdas Yay. istanbul, 1981, s.
77. Martin Heidegger konusunda bakiniz : s. 73-81.

(9) Martin Heidegger : Nietzsche, iki cilt, Neskes, Pfullingen, 1961. Pierre
Klossowski'nin  fransizca ¢evirisi Gallimard yayinevince 1971'de
yayimlandi.

(10) Bakiniz: Jurgen Habermas: Le discours philosophique de la
Modernite, Gallimard, 1988 s.158-159.

(11) Heidegger (1971), 2. cilt, s. 54.
(12) Heidegger (1986), s. 45.

(13) Vincent Descombes, Le Méme et I'Autre, Minuit, Paris, 1979, s. 163.
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(14) Michel Foucault'nun Ekim 1979'da Standford Universitesi'nde
verdigi konferanstan, bakiniz: H. Dreyfus, Paul Rabinow, Michel
Foucault, Gallimard, Paris, 1984, s. 202.

(15) Bk. Volonte de Savoir, Gallimard, 1976 Foucaullt'nun bu kitabi
Hillya Tufan'in gevirisiyle, Afa yayinlarinca 1986’da Cinselligin Tarihi
adiyla yayinlandi.

(Bu bélim daha &nce degisik bir bicimiyle FELSEFE DERGISI'nde
yayinlandi : Sayi : 32- 33, 1990/2-3, s. 255-265.)
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"1000 YUZLU" MICHEL FOUCAULT, KURAL DISI
FILOZOF

1970'lerde ABD'deki uluslararasi bir kollokyumda konusmacilar
"Prof. Dr.", "Filozof" vb. tinvanlarla, Michel Foucault ise sadece
« thinker » (distnir) diye tanitilmisti. Foucault sadece bir
distnlr miydi? Filozofu "dlstince alaninda yaratan ve lreten"
diye tanimliyorsak Foucault filozof degil de nedir?

Unlii Fransiz filozof Gilles Deleuze'e kalirsa, « 20. vyizyil
foucauldien’dir (Foucault'cudur) ». Foucault bu kadirsinashgin
altinda kalmayip "Ylzyihmiz deleuziendir." demisti. Her neyse
1989'un eylil ve ekim aylarinda yayin diinyasinin bir kez daha
foucauldien bir doneme girdigi yadsinamaz.

25 Haziran 1984'te 6lmesinden sonra Foucault'ya iliskin bircok
kitap yayinlandi. Bircok dergi 6zel sayl yaptl. Bunlardan sadece
ikisini animsatmak istiyorum. Gilles Deleuze'iin Foucault baslkli
¢alismasi (Minuit Yayinlari, Paris, 1986) ve Critique dergisinin 471-
472 numaral Agustos-Eylul 1986 tarihli 6zel sayisi (Paul Veyne,
Alain Jaubert. Jurgen Habermas, Pier Aldo Rovatti, Remo Bodei vb.
Fransiz, Alman, italyan ve ingiliz filozoflarin yazilariyla).
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Bi R DOSTTAN ®ZIGRAYMES]

Didier Eribon haftalik Le Nouvel Observateur dergisinde gazeteci.
1987'de Georges Dumezil, 1988'de Claude Levi-Strauss ile
gercgeklestirdigi sdylesi kitaplariyla animsiyoruz.

1983'te Foucault Eribon'a soylesi kitabi yapmayi 6neriyor. Ama
buna vakit bulamiyorlar. Eribon, Foucault'ya « verdigi sozi »,
O'nun 6zge¢misine iliskin bir yapit yayinlayarak, tuttu. Kitabin ismi
Michel Foucault (Flammarion, Paris, 1989).

Eribon, 6nsozde, niye biyografik bir calisma yaptigini acikliyor ve
bu calismayi "bir ¢comezin degil bir dostun" gerceklestirdigini
belirtiyor. Foucault'nun "yasal mirasgisi, ¢Omezi, takipgisi"
oldugunu iddia eden bazi c¢evreler bu g¢alismayr kiyisindan
kosesinden elestirdiler. Foucault'unun su veya bu yoninin
bilinmemesi gerektigini ileri sitrenler oldu. Foucault'unun
dostlarindan ve Collége de France'da Profesor Paul Veyne ise bu
¢alismayr "tam bir basari" olarak degerlendirdi (Le Nouvel
Observateur, 31 Agustos-6 Ekim 1989).

Kitapta sadece Foucault'unun 6zgecmisi degil, en dnemli yapitlari,
yaratildiklari dénemin kosullari icinde, sunuluyor.

Bu yapitlarin igerigine deginiliyor, nasil karsilandiklari vb. konular
aktarihyor. Boylece herkese Foucault diisiincesini tanima olanagi
veriliyor.

Kitapta bircok anekdot var. Ornegin Foucault'unun ilk
isimlerinden Paul'l kullanmak istememesinin nedeni, Paul-Michel
Foucault'unun bas harflerinin PMF biciminde Pierre Mendes
France’i, animsatma olasiligi imis...
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«DOGUSTAN»Ii SYANCI

Paul Veyne'e gore, Foucault "dogustan isyancl". Her zaman
« karsi" olmus. Kime ve neye karsi oldugunu her zaman bilmezsek
bile. Dumeazil Foucault icin "bin ylzli" demisti. Clinkli Foucault
seyir, dostluk ve ihtiras meraklisiydi. Ama sadece bu degil. Eribon,
Foucault'nun ne tir bir sessiz ¢aliskan, yazmaya doymayan, arsiv
meraklisi, belge toplayicisi ve yalnizligi seven bir kisi oldugunu da
gOsteriyor.

Michel Foucault 15 Ekim 1926'da Poitiers'de (Paris'in yaklasik 300
km glineybatisinda) zengin bir tasra burjuva ailesinde diinyaya
geldi. Babasi iyi bir cerrah doktor, annesi iyi terbiye gormus bir ev
kadini. Cocuklugunda hicbir seyin eksikligini hissetmedi. Savas
yillari dahil yoksulluk nedir bilmedi, 1940'larinin kig aylarindaki
soguk siniflari saymazsak. 27 Mayis 1930'da kendisinden 15 ay
blylk kizkardesinden ayrilmamak igin, 4 yasinda, cizvitlerin
ilkokulunda 6grenimine basladi. Okumayi orada 6grendi. Pazar
ayinlerinde, kilise cocuk korosunda goérev yapti. Gelenekler boyle
gerektiriyordu.

1940'da basarisiz bir ders yili sonunda bitlinlemeye kalmak
Uzereyken IV. Henri Lisesi'ni terkedip, eylilde, Saint-Stanislas
Lisesi’'ne kaydini yaptirdi. Son sinifta Felsefe dersi 6gretmeni bir
kesisti: Dom Pierrot. Ders kitabini yinelemekten 6teye Felsefe’nin
f'sini bilmeyen Dom Pierrot, ders sonrasinda tartismak icin gelen
ogrencileri arasindaki "gen¢ Foucault"yu vyillar sonra bile
animsiyordu.

Haziran 1943'te baccalaureat sinavlarini veren Foucault
Felsefe'den 20 uUzerinden ancak 10 alabildi. Foucault belki
cocukluk ve ilk genclik yillarindaki yasami sonucu "Din ve
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dincilerden" nefret etti. Babasindan da nefret eden Foucault
annesini ¢ok sevdi. Bunlari ben yazmiyorum, Eribon yaziyor.

Liseden sonra, Foucault, Poitiers'nin bogucu havasindan
kurtulmak, yeni seyler gormek ve Ecole Normale Superieure’de
(Ogretmen Yiiksek Okulu, diyelim) okuyabilmek icin Paris'e gitmek
istiyordu. ENS'e sinavla alinilyordu. Foucault ilk sinavda basarili
olamadi. Bunun tzerine ikinci sinava hazirlanmak igin Paris'e gelip,
yerlesti ve bir yil boyunca bir odada, tek basina sinava hazirlandi.
Ve sinavi kazandi. Paris'te rue d'UIm'de 6grenciydi artik. Yil 1946.

Felsefeyi bu okulda ve iyi bir Hegel'ci olan Jean Hyppolite'den
o0grendi. Foucault, Fransa'da bile pek taninmayan bu iyi filozofa
borcunu her zaman dile getirmistir. Foucault'unun olusumunda
Georges Canguilhem, Georges Dumezil ve Louis Althusser'in
rolinii de unutmamaliyizz. O da zaten Ozellikle Dumezil,
Canguilliem ve Hyppolite'e her seferinde tesekkiiri ihmal etmedi.

Foucault, 1940' larin sonunda, bircok aydin gibi, Fransiz Kom{inist
Partisi'ne (FKP) tiye oldu. 1953'e dek inanmis bir marksistti. Sonra
"inang sahibi olmak aptalliktir" diyen Nietzsche'yi kesfetti ve
donemin ¢evre kosullarinin da etkisiyle FKP'den uzaklasti...

Gezmek ve baska (lkeler gérmek istedi. Bir anlamda "slrgin"
hayati tatti. isvec'te, Polonya'da ve Tunus'ta yasadi. Mutlu oldu.
1950'lerde Uppsala'da La Maison de France'in mudarlGgiund

yapti.

iste isve¢'in bu kendi halindeki kentinde Georges Dumezil'i tanidh.
Dost oldular. Dumezil'den arsiv arastirmasinin tadini kapti. Bu
arada jaguari ile yaptiklari bir gezintide az daha bir kaza da
oliyorlardi. Bu yillardaki dostluk sonrasidir ki Dumezil, Foucault
icin "Bircok maske tasiyordu ve sik sik maske degistiriyordu. Bir
degil bin Foucault var." dedi.
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Foucault, Folie et déraison. Histoire de La folie a I'age classique
isimli doktora tezini 1960'da savundu. Bu c¢alismasi 1961'de Plon
yayinevince yayinlandi. Yapitinda 18. yizyilda ortaya cikan la
raison (Us, akil, yani I'ordre = diizen) ile la folie (delilik yani le
desordre = dilizenin bozulmasi) ayriliginin analizini yapiyor.
Foucault distincesi doguyordu.

1960'h yillar Foucault'unun Fransiz edebiyatiyla ilgilendigi
yillardir. 1966'da Les Mots et les choses'un (Sozclkler ve Seyler)
yayinlanmasiyla tanindi. Unii artti.

1968 sonrasinda structuralisme tartismalari icinde ve "asiri sol"
cevrelerdedir. 1970'li yillarda "angaje filozof" olarak gortnir. GIP
(Groupe d'information sur les Prisons) biinyesinde mahkumlar
icin, baska kiimelerde homosekstieller ve her turlt "azinhk" igin
mucadelesine tanik oluyoruz.

1970'den itibaren Foucault College de France'da profesordir.
iran'da Humeyni devrimine ilk birkac¢ haftasi siiresince hayrandir.
iran'a seyahatlerinden ve Humeyni'yle Paris'teki gériismesinden
beri "dini rehberden" etkilenmistir.

"Boat people" icin her tirli yardimi yapanlarin basindadir.

Eribon kitabinda bu konulara, S. Signoret ve Yves Montand ile
iliskisine, ABD'deki yasamina, College de France'da profesor
olabilmek icin yaptiklarina; ogrencilerinin anlayamadiklari icin
derslerini terketmesine iliskin bircok seyi anlatiyor. Escinselligine
ve uyusturucuya merakina abartmadan deginiyor.

Foucault'uyu anlamak, yapitlarini kesfetmek, onlarin analizini
yapmak ve hatta elestirebilmek icin kaynakcasi saglam ve
belgelere dayali ve bircok fotografla donatiimis, bu yapit iyi bir
olanak.
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FOUCAUL Fi LOZOF

SurveilLer et punir, Naissance de la prison, la Volonte de savoir
gibi yapitlari bircok dile cevrilen, son yillarin en Unli Fransiz
distnlrld Foucault'unun erken 6ldigu ve eserinin yarim kaldig
biliniyor. Bu nedenle Foucault disiincesini daha yakindan tanimak
isteyenlere,  Michel  Foucault, Philosophe. Rencontre
Internationale, Paris, 9, 10, 11 Janvier 1988 isimli yapiti salik
verebilirim (Seuil, Paris, 1989).

9, 10, 11 Ocak 1988'de Paris'te Theatre du Rond - Point'de
diizenlenen kollokyuma sunulan otuza yakin tebligi ve tartismalari
iceren bu kitap Foucault meraklilarinca ihmal edilmemeli.

Georges Canguilhem'in kisa ve 06zli girisinden sonra Gilles
Deleuze, Paul Veyne, Jaques - Alain Miller, Gerard Lebrun ve
digerleri FOucault'unun "1000 teorik ylzinu" aciklamaya

calsiyor.

Seuil yayinevi Foucault'unun College de France'da 1977-1978 ve
1978-1979 ders yillarindaki seminerlerinin girisini toplam 90
dakikalik iki kasette De la Gouvernementalite adiyla piyasaya
cikardi. France Loisirs yayinevi Les Mots et les Choses'un, Jean
Daniel'in 6nsoziyle, yeni basimini yapti.

Foucault'unun daginik metinleri, yazi, soylesi ve dnsozleri birkag
kisiden olusan bir grup tarafindan toplanip 1994’te dort cilt
halinde Dits et ecrits (Soylenenler ve Yazilanlar) adiyla Gallimard
yayinevince yayinlandi. Bu ¢alisma daha sonra iki cilt biciminde
sunuldu.

Eyleme gecmek ve eylem lizerine diistinmek Foucault felsefesinin
temellerinden birincisidir. Bir filozofun eyleme gecmesi ise onun
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belli bir mesele, bir dava igin fiili angajmanindan gegiyor. Foucault
bu alandaki en son filozoflardan biri olarak ta 6énem kazaniyor,
dikkat cekiyor. Foucaut’nun kurdugu ve eylemlerine katildig1 GiP
bugiin Foucauit'nun Yoldaslarinca, OiP (Hapishaneler Uluslararasi
Observatuarl)) adi altinda sirdiriliyor. Ozellikle siradan
suglularin durumu ve hapishanelerdeki kosullar diizenli bir
bicimde inceleniyor. Her yil bir rapor yayimlaniyor. Baska
yoldaslari ise AIDE isimli dernek biinyesinde AiDS /SIDA
hastalariyla ilgilenmeyi strdlriyorlar.

Aydinlarin angajman (Fransizcasi: Engagement. Turkgesi olarak
atilim/gonalla yazihm énerilebilir.) boylece toplumun "kenarinda"
birakilmak istenen, dislanan kesimlere, « otekilere », "azinliklara"
yoneliyor. Onlarin yaninda yer almak bigiminde somutlasiyor. Bu
tur atim, katihm, gonlli yazilimlar herhangi bir "madalya » veya
« takdir" getirmez. Kimi "dedikodulara" yol agmasi ise cabasidir.
iste Foucault'nun angaje filozof olarak Fransa toplumuna, aydin
miicadelesine biraktigl miras budur. Onun gosterdigi yolda devam
edilmesi.

24 Haziran 1984'te 6liminden bu yana otuz yildan ¢ok zaman
gecti. Anisina bircok yeni kitap ¢ikarildi. Yapitlari bircok yeni baski
yapti. Simdi O’nu daha cok kisi taniyor.

Dogustan isyanci, her zaman karsi koyucu, "kendisi olmak
istemeyen, "kimliksizlik », « sans visage", "ylzstz"llik yanhsi,
"kendimin c¢oOziilmesiyle ancak 06bliri olabilirime giden yola
koyulabilirim" diyen filozof, her tiirli "kimlik arayisinin dislama ile
ikiz kardes olmak zorunda kalmasindan" korktu. Din ve
dincilerden nefret etti. Felsefesini bu alanda en iyi « silah » olarak
kullandi ve bu « silah » hala kullanilabilir nitelikte.
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Sadece Felsefeye degil Tarihe, insanbilimine, Toplumbilimine de
yeni bir bakis getirdi. Arsiv kullaniminda "devrim" yapti demek
abartma olmaz.

Arkadasi filozof Paul Veyne'in Comment on ecrit L'Histoire?
Foucault revolutione L'Histoire (Tarih nasil yazilir? Foucault Tarihi
kokinden degistiriyor) baslkh kitabi bu konuda bir gostergedir.
Bir baska tarih¢i, Bayan Arlette Parge, tarih c¢alismalarinda
"Foucault'ya borcun'"dan s6z ediyor. Borg¢lu olan sadece O
degildir.

Foucault'ya gore felsefi diislince "bilineni mesrulastirmak igin"
degil, "baska tiirlt nasil ve nereye kadar dslintlebilecegini bilmek"
icin arastirmaya yonelik strekli ve dizenli ¢aba ve girisimi tesvik
etmek amacina yoneliktir.

Foucault'nun felsefesi, kendi deyisiyle, bir "cheminemet », (yol
alma) ve bir "pietinement" (yerinde sayma) dir. Bu felsefe
duraksamalar, teredditler, endiseler, ¢ekinceler yuklidar. Ve
"bilmek uygulamasi" olarak yaklasilmayi gerektiriyor.

Foucault'nun yapitina, eserine, felsefesine, "aciklayici yéntemleri"
uygulamak zamani geldi diyenler var: Yani, kendisinin bizzat
inceledigi seylere, calisma konularina uyguladigi généalogie
(soykltliigli) ve interpretation (aciklama, yorumlama)
yontemlerini uygulamayi slirdirmek. Yani "gercek oyunlari"na
devam etmek.
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POST-MODERN / POST-AKILCILIK / AKILCILIK-
SONRASI

Akil, bugiin, post-modern filozoflarca sorgulaniyor. Delilige ve
"deliligin" tarihine bu denli ilgi géstermeleri bundan. Yukarida
acikladigim gibi, "akil" ve "delilik" konularini Michel Foucault
doktora tezinde irdeledi. 1960’da savundugu tezinin bashgi sudur:
Folie et deraison. Histoire de la Folie a I'age classique. (Delilik ve
Akilsizlik. Klasik ¢agda Deliligin Tarihi). Calismasi 1961'de Plon
Yayinevince yayinlandi.

Foucauit, Akli/Usu "dlzen"le es tutuyor. Deliligi "duzensizlikle",
"dizenin bozulmasiyla" Hani neredeyse "ihtilal"le. Ve tercihini
ikinciden yana koyuyor.

O ve digerleri, aslinda, delilik, delilik degildir anlaminda seyler
soyilyorlar. Delilik, herkesin anladigi bicimde delilik degildir
demek istiyorlar. Yani aklin her dediginin ve her ileriye
surdiginin yerinde ve dogru olmadigini, olmayacagini,
olamayacagini vurgulamak istiyorlar.

Modernizm "akilcilik"  bigiminde tanimlandigl igin, post-
modernizmi "akildisilik/akilcilik-sonrasi/akil-sonrasi  bigiminde
tanimlayabiliriz. Din(ler), Akil yerine K biylk harfle Kitabi koymak
ister(ler). Post-modernler ise kendine 6zgu "deliligi".

Bu arada kimi filozofun kimi ¢omezi kitap olarak adi gecen
filozofun bir yapitini koydu. Bunun 6rnegini/érneklerini Turkiye
gibi kimi Glkelerde gormek olasidir. Bu da bu llkelerin 6tedenberi
bir turla silkip atamadigr aydin bozuntusu/aydin taklitgisi
takimindan kaynaklaniyor.
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Ote yandan post-modernligin ille bir asama bi¢iminde yansitilmak
istendigini de goriyoruz: Modernlikten sonra ille bitin
toplumlar/glizel sanatlar post-modern "asamalar" ge¢mek
zorundalarmis havasi veriliyor. Boyle bir sey yok. Post-modernlik
bir "asama" degildir.

Gunlimizde bircok alanda post-modern nitelemesi verilen sanat
eserleri bulunuyor. ille érnek gerekiyorsa, Cristo'nun Japonya ve
ABD'deki "Semsiyeleri", Paris'te bir "Pont" (Kopri) ve Berlin'de
Bundestag'i "carsaflamasi" verilebilir. Herbiri bir veya encok iki
hafta sliren/yasayan sanat eserleri olarak.

Sanatta "oeuvre ephemere" (bir anlk gecici yapit) post-
moderndir.

Ama bu arada, Oteden beri varolan ve hala yapildiklarinda
"yasamak/kalmak icin" Uretilen yapitlar bulunuyor. Elbette hig
kimse Urettiginin ylzylllar boyunca slirecegini/kalici olacagini
garanti edemez. Onemli olan bu degildir: Onemli olan niyettir:
Post-modern, bir anlik yasayacagini bilerek sanat tretendir. Veya
sadece Uretendir. G6z agip kapayincaya kadar "yasayan". Bir
« anlik ». Buradaki « an » bir hafta on giin de olabilir...

Christo, 6zellikle yapitlarinin birkac haftadan daha fazla kalmasini
istemez. Ve bu istegini daha tasarim asamasinda belirtir. Israrlara
karsin da kararini degistirmez.

iste, sanatta post-modern ile digerleri arasindaki fark, "oeuvre
ephemere » ile "pour durer" (yasamak icin/stirmek/kalici olmak
icin) arasindaki farktir.

Post-modern teriminin vyaraticilarindan Fransiz filozof Jean-
Frangois Lyotard icin post-modern dislincenin baslangic tarihi
1943'diir: Bu tarih naziler'in "nihai ¢6zim/son ¢ézum" belasini
uygulamaya koyulduklari tarihtir. O'na goére, bu tarihte tim bir
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dislince yer degistirmistir. Aydinlanma adina diinyanin son
yillarda/yizyillarda tanidigi en biiyiik barbarliga imza atildigi igin.
insan akli yarattigi "savas makinasi" ile insanligin "mezarini"
kazmaktadir. "Savas makinasinin" batin teknolojik "yenilikleri"
madem ki "akil" isidir. O halde "akila" meydana okumanin
zamanidir. insanin yarattigi teknik "yikicidir". O halde akil-6tesi
diuslinceye gegcilebilir.

lyi ama akildan sonra nasil "disiinecegiz"? Akildan sonra
distinmek olasi mi? Ve buna benzer sorular artik sorulabilir.

Post-modern  dislince, post-modernizm, post-modernlik,
"dlzenleyici akla karsi olmak" biciminde tanimlanabilir artik. Akil,
devlet mekanizmasi blnyesinde, emrinde "duzenleyici" roli
Ustlenirse mutlaka kétl sonuglara varilacagl kesindir. O halde
"akilci devlete, akla dayali anlayis ve kurumlara" da karsi
olunmahdir. Karsi olunur.

Aydinlanma "felsefesinin" altini oymak budur iste. Aydinlanma
felsefesi  "burjuvalarin ~ "mali"ydi, elestirilmesi  mutlaka
gerekiyordu. Elestirenler sadece post-modernler de degil elbette.
Ama onlarin da bu konuda soyledikleri iste bunlar. Elestiriler
bunlar ama butin sonuglarin  kusur ve hatalarin "akil"a
yliklenmesi yerinde mi? Yanitlanmasi gereken sorulardan biri de
bu.

Post-modernlik AYDIN-LANMAK/AKIL-LANMAK CAGINA tepki
biciminde ortaya c¢ikiyor. Insanin bitiin  kétiliiklerinin
AKIL/US'dan kaynaklandigi iddiasiyla AKIL timden "DISLANIYOR".

Her durum ve her zamanda akli ve aklin ortaya cikardilarini
savunacak degilim. Ancak kimi koétultkler akildan kaynaklandi
diye, aklin her yer, her zaman ve herkeste « suc¢lu » konumuna
konulmasini dogru bulamiyorum, bulmuyorum.
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Hemen bir noktaya dikkatinizi cekmek isterim: Akil ve solduyu
(sagduyu dememek icin), bugtin eger uzlasmaci, isbirlikgi, isbitirici,
"ylkselen degerlerin" savunucusu nitelikler kazanmissa, devlet
gazeteciligi, yari muhbir-yari 6gretmenlik/6gretim Gyeligi tiplerini
yaratmissa, DELILIK elbette tercih edilir. Bu anlamda delilik kural
disiliktir ¢linki. Evet yukarida siraladiklarima "akilli" deniyorsa
eger, BiZ DELI OLALIM. Bu baglamda kuraldisi olmak saglik icin
elverislidir ve ictenlikle tavsiye edilir.

Dogada ve her toplumda HERKESIN SAGLIKLI/AKILLI olmasi sart
degil. Delisi ve "delisi", hastasi ve "hastasi"yla toplum yine de
SAGLIKLIDIR. Dahasi ille deli olmak da hastalik biciminde ortaya
cikmaz. "Deli" her zaman "hasta" degildir. Boyle gerekmez. Post-
modern filozoflarda "delilik" bir "hastalik" degildir. Bir konum/bir
durumdur.

Hemen sunu da belirtmeli: Foucault'lar, Frangois Lyotard'lar, belli
konular ve belli durumlar igin kimi saptamalar yapiyorlar, yaptilar.
Saptamalarinin ve tezlerinin evrensellestiriimesine bizzat
kendileri karsidirlar. Evrensellestiriimemesi gerektigini de bizzat
vurguluyorlar. Vurguladilar.

Post-modern filozoflara gore, Akila, Akil-lan-ma c¢agina karsin
savaslar, katliamlar ve barbarliklar siirdii. insanin hayvanlklarinin
onld alinamadi. Fasizmler ve nazizmler insanin vyeniden
"hayvanlasmas!" degil de nedir? Dogru. Ama, savaslar, katliamlar,
barbarliklar Akil-dan ¢itkmadi. Akillanma ¢agi yasandi, ama herkes
bundan payini alamadi ki. Koétiliklerin yeniden ve vyeniden
sahnelenmesinin ardindaki neden Akil degil. Yine din(ler)dir.
Hurafelerdir. Yobazliklardir.

Akhn din(ler)le miicadelesi siirtiyor. Din(ler), Akil ve Akil-lanma
caginin meydana getirdigi, ortaya cikmasinda rol oynadigl
Milliyetcilik ve Marksizmle de miicadele ediyor. Bu micadele 19.
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yuzyilda basladi. Ve halen sirlyor. Dinlerin kafasi kalin, derileri
serttir.

Millityetgilik ve Marksizm arasinda da bir miicadele yasaniyor. Bu
miicadelede milliyetcilik ile yurtseverlik arasinda bir ayrim
yapmak  zorunludur. VYurtseverligi "kendinden olanlari,
yurttaslarini  sevmek" olarak tanimlayabiliriz. Yurtseverlik,
yurdunu vatanini sevmektir. Dogru, dogdugumuz, sokaklarini
arsinladigimiz, meydanlarinda, sokak aralarinda, tarlalarinda
futbol oynadigimiz yurdu, koéy, kasaba, mahalle ve kenti,
memleketi, Ulkeyi, nehirleri, dag, bayir ve ovalari kim sevmez?
Ancak yurtseverlik "yurdu kurtarmak misyonunu" Ustlenecek
olanlara, Ustlenenlere, Ustlendiklerini iddia edenlere kortkoriine
itaat olarak tanimlanamaz. Cunki yurtseverlikte Glke/vatan/yurt
yoneticilerini elestirmek te vardir. Bilhassa bu son unsur vardir.
Yoneticiler, en Usttekinden en alttakine, elestiriden mahrum
birakilmamalidir. Aksi halde otoriter, diktatoryal yonelisler belirir.
Cunki elestirilmezlerse, O veya ONLAR kendi AKIL ya da
"KOLLEKTIF AKILI" digerlerininkine yani sizin ve benimkinin yerine
koymaya kalkarlar. Bu hep boyle olur/oldu/yine olabilir.

Milliyetcilik ise "digerinden », « 6tekinden" nefret etmek
biciminde ortaya c¢ikar. Kacinilmaz olarak. Kendi milliyetini, kendi
ulusunu ylceltirken, digerleriyle araya asilamayacak duvarlar
orer, oOruyor. Bu olusumda nefret vardir. Bu son derece
tehlikelidir. Akil almaz dramlara yol acan da budur iste.

Ama dikkat: Milliyetcilik ile irk¢ilik arasindaki farkla, milliyetcilikle
yurtseverlik arasindaki sinir iplik kalinligindadir: Kirilcildir. Dikkat
ister.
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CLAUDE LEVI-STRAUSS iLE DUNDEN YARINA

Didier Eribon'un, yasamini ve yapitlarini ¢ok iyi tanidigi Claude
Levi-Strauss (CLS) ile saatlerce siiren soylesisi her ikisinin imzasiyla
De Pres et De Loin (Yakindan ve Uzaktan) adiyla Editions Odile
Jacob tarafindan agustos 1988'de yayimlandi. Ozge¢misi
konusunda ketum, sir vermekte olduk¢a cimri CLS bu kez
entelektlel gelisim cizgisini, yolculuklarini, dostlarini, hosuna
giden ve gitmeyen seyleri anlatiyor.

Blyuk babasinin violonist ve Berlioz ile Offenbach'in ¢alisma
arkadas! oldugunu, annesinin haham kizi olup ne olur ne olmaz
diye steno-daktilo 6grendigini, babasinin ressam, fakat sergi sayisi
azalinca muhtesem bir bricoleur (yap-takci) ustasi oldugunu ve
gocuk CLS'nin boyle bir ortam iginde herkesten bir seyler kapip her
ise bulastigini 6greniyoruz.

CLS, gencliginde Marksizme dort elle nasil sarildigini, nasil
"Sosyalist Parti'nin filozofu" olmaya 6zendigini ve politikadan,
glnluk politikacihiktan nasil uzaklastigini da anlatiyor.

CLS Marksizmin politik bigcimlenmesinden uzaklagsmasina karsin,
felsefi baglamda hep Marksist kaldigini birka¢ kez vurgulayip,
Marx'tan neler kazandigini agikliyor. Ama bir yerde "Aslinda ben
siradan, basit bir Kantclyim ve ayni zamanda, belki dogustan
yapisalclyim" deyip, annesinin anlattigina gére daha ¢ocukken ve
okumasi yokken besiginden "boucher" (kasap) ve "boulanger"
(ekmekgi) tabelalarindaki ilk Gi¢ harfin "bou" anlamina geldigini
clinkli her ikisinde de ayni sey oldugunu haykirmis oldugunu
aktarip, "daha o yasta degismezleri ariyordum" esprisini yapiyor.
ilahi hoca! Kitap bu tiir ince tebessiimlerle dolu.
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Blyuk bir bilim adami, Gslup ve edebi acilardan da blytk bir yazar
olan ve her yapiti en ¢ok satan kitaplar arasina giren CLS, "Josepb
Conrad'in yazdigi kitaplari yazmak isterdim" diyebiliyor.

Cok caliskan ve alabildigine Uretken olan CLS, ¢ok calismasini
¢alismadiginda duydugu "kaygili stkintiya" baghyor.
"Calismadigimda i¢im kemiriliyor, igim eziliyor" diyor.

CLS, 1930'lu yillarin basinda politik kariyerden vazgecip kendini
bilime adiyor. Subat 1935'te Brezilya'va yolculuk, 1939'a dek
kalacagi bu ulkede bir¢ok inceleme ve ¢alisma gergeklestiren CLS,
etnolog olmak istiyordu. Etnolojinin her seyden 6nce "psikoloji"
oldugunu belirten CLS, "Seyler, sanki kati hale getirilmis
diisiincedir. insan zekasinin nasil calistigini anlamak icin yeni
araglar elde etmek amaciyla yakindaki veya binlerce kilometre
otedeki seyleri ariyoruz. Bir tir psikoloji yapiyoruz. Seyler igin
soyledigim inanglar, toreler ve kurumlar igin de gegerli" diyor.

Sao Paulo Universitesi'nde kendisinden bir yil sonra oraya gelen
ve kendisi gibi orada 6gretim Uyeligi yapan Unli tarihgi Fernand
Braudel ile dostluk kuruyor.

Brezilya, CLS igin ilk alan galismalarinin gergeklestirildigi Ulke.
Yerliler, “primitif” uygarliklarin kesfedildigi Ulke. Caduveolar,
Bororolari ziyaret... iste vardigi sonuc : « O yillarda Giiney Amerika
insanlardan ¢ok dogaydi, alabildigine doga. »

1939 basinda dondigi Fransa'nin Haziran 1940'dan itibaren is-
gali, Vichy hiikimetinin Fransiz vatandasi Yahudilere karsi ayrimci,
baskici ve irk¢i politika uygulamasi tizerine CLS, ABD'ye siginmak
zorunda kaliyor. 1941 ve 1942 yillari icin CLS, "O sirada saf ylirek
bir striktiralist (yapisalci) idim. Bilmeden yapisalcilik yapiyordum.
Jakobson bana dilbilimin varligini agikladi. Ve bu benim igin gercek

-132-



FELSEFE UZERINE

bir kesif oldu" diyor. Jakobson ile tanismasi, yakinhg, birlikte yol
almalari yeni ufuklar agiyor.

ABD’deki siirgilin yillarinda sirrealistlerden André Breton ve Max
Ernest ile tanisiyor. Onlar hakinda sunlari dile getiriyor:
« Slirrealistler ussal olmayan her seye son derece Ozenle
yaklasiyor ve bunu estetik anlamda kullanma yolunu ariyorlar.
Ben de ayni malzemeyi kullaniyorum, ancak ben onu estetik
anlamda kullanmak vyerine ussal olmayani wussal olana
indirgemeye calistyorum. »

Sartre’l hi¢ begenmedigini, onun felsefesini « sahte » buldugunu
bu soylesiler sayesinde 6greniyoruz. CLS, Aron, Dumezil, Vernant’i
tercih ettigini agikhyor.

Yapisalcihign kurucusu ve wustasi « 1960l yillarin Fransiz
felsefesinin bir Gyesi oldugu » sdylentisini « yakistirma » olarak
niteliyor ve kibarca redediyor.

CLS garip bir adamdi vesselam. Nitekim ailece gorustikleri
Lacan’in eserlerini de pek okumadigini ve « bir kez sirf dostluk
olsun » diye bir atifta bulundugunu agikliyor.

1959’dan 1982’de emekliligine kadar Fransa’nin en biylk bilim
kurumlarindan Collége de France’da gorev yapti. Ayni zamanda
binbir baska yerde de.

Tristes Tropiques isimli yapitinin 20. ylzyilin hem bilimsel hem
edebi acilardan en 6nemli eserlerinden biri oldugunu herkes kabul
ediyor. Bu kitabinin basarisi tGizerine Gallimard Yayinevi sahibi ve
sorumlularinin  kendisini bastan c¢ikarmak icin epey vyol
denediklerini ama onlara kanmadigini ve ilk yayinevi Plon’da
kalmayi tercih etttigini anlatiyor. Vefali adam.
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Ustanin 6gretim eylemine iliskin notlari igin Plon tarafindan
okuyucuya sunulan Paroles Données isimli yapitini animsatmak
isterim.

Bir de Magazine Littéraire’in Ekim 1985 tarihli 6zel sayisini.

Vefatindan itibaren ise Fransa’daki bltiin gazeteler ve buitin
dergiler CLS hakkinda « dosya »lar yayinladilar. Ozel ekler verdiler.
Blylik ihtimalle bu ilgi artarak stirecek.

« ickiyi kaldiramiyorum, gec yatmayi sevmiyorum » diyen CLS
boylece uzun yasaminin sirrini da mi veriyor acaba ? Bilinmez.
Ama aklinizda bulunsun.

30 Ekim 2009’da aramizdan ayrilan Claude Levi-Strauss 28 Kasim
1908 dogumluydu. 20. ylzyih bir ucundan 6biiriine bircok kalic
eser birakarak gecti. 21. ylzyilin insanoglunu ne hale getirdigini
gorerek zuldu. Clnki « Diinyanin eskisi gibi olamayacagini », «
Bizden sonra gelenlerin  bizim  mutlulugumuza sahip
olamayacagini » biliyordu. « Dislincemizin solfejini » ¢cozmek igin
ugrasan adamdi. O gitti melodilerimizi nasil ¢alacagiz ? Toplumsal
goruntilerin sakladigi sirlari, kiltlirin gizli mekanizmalarini bize
kim agiklayacak ?
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